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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केळेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातीलह मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्छिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशयाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामश्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या ळेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्ञपाठज्याळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 


वर्ष १३ वें |] ऑक्टोबर १९५९ [अंकर 


सार-संकलन 

धर्मे आणि लोकसाहित्य -अभिचार किवा जादुटोणा : १: कु. दुर्ग भागवत 
सर्वोदयी अर्थव्यवस्था  . श्री, नाडकर्णी, नामजोशी, क्षितिमोहन मुकर्जी, 
जॉन ड्यूई-व्यक्ति आणि कांही विचा(. . . श्री. ग, वि. अकोलकर 
स्टीफन इव्राइग : एक विशाळ व्यक्तिमत्त्व . » श्री. प्रभाकर पुजारी 
पुनश्च रामहोज . ढ ी महामहोपाध्याय डॉ. वा. वि. मिराशी 
सिघुसंस्कृतींतीळ लोकच वेदांतील आर्यांचे शत्रू :७: श्री. प्र. रा. देशमुख 
अलिकडील टिळक चरित्रे: ३५ . री ड प्रा, न. र. फाटक 
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वार्षिक वगणी ९ रु, ] [ किरकोळ अंक २ रु. 
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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


संगणकीकृत 


च 
॥:8 
। 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


या जोमीण भागातून आलां 


नवचेतन्य नि्तश 


दुसऱ्या पंचवार्षिक योजनेंदीठ 


समाज विकास आणि 
राष्ट्रीय विकास योजना 


] यांचा हेतू केवळ भोतिक विकास साधर्णे एवढाच नाटो; तर लोकांचा 
दृष्टीकोन बदल्येत्यांच्यामर्थ्ये चांगल्या प्रमारयें जीयन जगण्याची आकांक्षा 
मीण परणे आणि हे साव्य करण्यासाठी दाधरत होण्याची दरम्य या ् 

क्ति त्यांच्यामध्यें निशीण वरणे दार त्वाच्यामागील हेत आहे कुप 

१९५६ पदत सुज राज्यांत सामाज बिकास व राजय दिडास याजनांचे 

मिळून एकून ११० गट गुरू करण्यात गाळे आहेत. त्यानीं त्यापळेळें त्र 


२७०८४ वारस मेळ अभून ७२१२७८८ लाकापंख्या! र 
कर्तख्या असळेळी ८८९४ खेर्डी 
त्यांत सभावि2 झाळेठी आदत ी र व 
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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


संगणकीकृत ब्राइ 


ग्राज्ञपाठशाळामंडळ वाई, यांचें मासिक 


॥॥॥॥॥॥0 
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हं मासिक श्री. म. छं. साठे यांनीं दी प्राज्ञ प्रेस, २१५ गंगापुरी, वाहे येथं छापून प्रा. वि. म. बेडेकर 
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छापत आहे 


जॉन ड्थई 


सुप्रसिद्ध तत्त्ववेत्ते, शिक्षणशास्त्र, समीक्षक व 
- विचारवंत डॉ. जान डथुई यांचा या महिन्यांत 
जन्मशताव्दिदिन आहे..या निमित्ताने त्यांच्या थोर 
कामगिरोचें कृतज्ञतापूर्वक स्मरण होणें खाभाविक 


आहे, यास्तव प्रस्तुत अंकांत प्रसिद्ध होत असलेल्या 


प्रा, ग. वि, अकोलकर यांच्या लेखाकडे मी वाचकांचे 
ल्क्ष वेधूं इच्छितो, 

. ड्ुईंचा अधिकार, त्यांचें स्थान अत्यंत श्रेष्ठ 
आहे, पॅरिस विद्यापीठांत त्यांना सन्मान्य * डॉक्टरेट? 
देतांना “ अमेरिकन मानवाचा परमोच्च आविष्कार 
असा त्यांचा यथाथे गौरव करण्यांत आला, वाल्दो 
फ्रँक यानें त्यांचें “* सर्वात अधिक प्रभावी व वजनदार 
अमेरिकन ग्रह्स्य “ असें वर्णन केलें आहे. सतत 
साठ वर्षाहून अधिक काळ वैचारिक निर्मितींत, 
सर्जनशील लेखनांत त्यांनीं घालविला. चाळीस ग्रंथ 
व आठरोंपंघरा लेख वा पॅफ्ळेट्स्‌ इतकें, म्हणजे 
मॅक्स्‌ ईस्टमननें म्हटल्याप्रमाणे बारा फूट सात इंचांची 
उतरंड तयार व्हावी इतके, त्यांचे लेखन विपुल 
आहे, तें नुसतें वाचण्याचें साहस देखील अनेकांना 
अशक्‍य आहे. 


जॉन्स हॉपकिन्स्‌ , मिशिगन, मिनेसोटा, शिकागो, 
कोलंबिया इत्यादि जागतिक प्रतिष्ठा पावलेल्या 'विद्या- 
पीठांतून त्यांनीं अध्यापनकार्य केलें; आणि अखेरीस 
कोलंबिया विद्यापीठांतून ते सेवानिवृत्त झाळे, तत्त्व- 
ज्ञानाच्या क्षेत्रांतील त्यांचें लेखन द्दा भौतिक शास्त्र 
व नीतिशास्त्र, शरीरशास्त्र व नेतिक इच्छाशक्ति 
यांच्यांतील महान्‌ व वाढतें अंतर तोडण्यासाठी 
केलेला एक दीघ प्रवासच होय, असें म्हटलें. जातें, 


न, भा, १ 


सारल्सकलळठन 
भौतिक विश्व व जीवन या संबंधीचा संकलित 
दृष्टिकोण शोधण्याचा त्यांचा यत्न होता, या प्रयत्नांतील 


. एक अत्युच बिंदू त्यांनीं आपल्या शिकागो येथील 


वास्तन्यांत गाठला, “ सर्वे विचारशक्ति ही साघनभूत 
आहे; मानवांना आपल्या उद्दिष्टांप्रत, साध्यांप्रत नेणें 
हेंचं तिचें मूलभूत कार्य होय अश्या निष्कर्षावर ते 
आले, भौतिक विश्व हें सत्य आहे; तथापि त्या 
विषयीचें आपर्ले ज्ञान मात्र अत्यंत ब्यापक अर्थानें 
बोलायचे झाल्यास नेतिकच होय; कारण तें “ न्याव- 
हारिक? आहे. जे प्रश्न उपस्थित करण्यांत व म्हणूनच 
सोडविण्यांतहि मानवी गरजा व आकांक्षा यांचें अत्यंत 
महत्त्वपूर्ण स्थान असतें त्यांचा. उलगडा करण्याचा 
तो उपक्रम- होय. ” ड्युईनें १९०३ सालीं लिहिलेल्या 
“ स्टडीज इन्‌ लॉजिकल थियरी ? या ग्रंथाचा 
£< फलनिष्पत्तिवाद ? या नन्या तत्त्वज्ञानाचे अधिष्ठान 
म्हणून विल्यम्‌ जेम्सने गौरवपूर्ण उल्ळेख केल्याचें 
प्रसिद्ध आहे. 


शिक्षणक्षेत्रांतील ड्थुईूची कामगिरी तर अत्यंत 
सुविख्यात आहे, “ डयुईंच्या पूर्वीच्या काळांत 
अध्ययनविषयावर सारें लक्ष केंद्रित झालेलें होतें 
त्यानंतर तें मुलाकडे वळले. शास्त्र हें जीवनाची 
तयारी करण्याचें ठिकाण राहिलें नाहीं; तर तें 
प्रत्यक्ष जीवन जगण्या'चें ठिकाण बनलें, प्राणिमात्राची 
जोंबर वाढ होत असते तोंवर शिक्षण म्हणजे जीव- 
नच होय. अनुकूल परिस्थितींत होणारा विकास 
म्हणजे शिक्षण, सर्भोवतालच्या परिस्थितीचें शास्त्र- 
शुद्ध नियमन करण्याचें ठिकाण म्हणजे शाळा होय,” 
अर्थात्‌ घर हेंहि अशा प्रकारचें नियमन कर- 


प्याचें एक स्थळ आंढे. आणि ड्युईेच्या विचारांचा 


नवभारत 


परिणाम जसा शाळेच्या संघटनेवर व कार्यपद्धतीवर 
झाळेला आढळतो तसाच तो आई-वडील व मुलें 
.यांच्या. .संबंघावरहि झाळेला आहे, घरापासून 
आरंभ पावणारी अशीच ती सुधारणा आहे. 
ड्युईच्या विचारांना मूर्त स्वरूप देण्यासाठीं त्यांच्या 
पत्नीने शिकांगो येथे एक शाळाहि काढली होती, 
तथापि विश्वांपीठाला देऊं केलेल्या एका प्रचंड 


देंणगीच्या निमित्ताने उद्‌भवलेल्या राजकारणांत ती 


दुदेंबानें बंद पडली, ड्युहे कुटुंबावर झाळेला हा 
एक अत्यंत तीन्न आघातच होता; ब त्या योगानेंच 
' डयुईनीं शिकागो विद्यापीठ सोडलें 

डयईचा एक शिष्य व स्नेही मॅक्‍्सईस्टमन यानें 
सांगितलेले त्यांच्या जीवनांतील एक दोन अनुभव 
या ठिकाणीं नमूद करण्यास हरकत नाहीं, कोले- 
जांतील अखेरच्या वर्षापर्यंत जॉन हा अगदीं 
सामान्य प्रतीचा विद्यार्थी समजला जाई. विद्यार्थी. 
दर्शीत त्याच्या जीवनांत घडून आलेली क्रांति ही 
एका पाठयपुस्तकाच्या अध्ययनामुळे घडली. शरोर- 
झास्त्राच्या अध्ययनासाठी नेमलेले टॉमस्‌ ह्क्स्ले 
यांचें हें पुस्तक होय. डार्विनचा हा थोर शिष्य 
त्या काळीं बायबलप्रणीत आग्रह्ांशी टक्कर देत 
विकासवादाची बाजू पुढें मांडीत होता. व 
त्याज्याशी आलेल्या आकस्मिक संपर्काने जॉन 
सभोवतालच्या विश्वाचे स्वरूप समजून घेण्याच्या 
बौद्धिक साहसास प्रवृत्त झाला, हकस्लेमुळे विज्ञानाने 
घेतलेली त्याच्या मनावरील पकड कधींच ढिली झाली 
नाहीं, लहानपणापासूनच जॉन हा धार्मिक प्रवृत्तीचा 
होता; व या दृष्टीनें त्याची याच काळांतील एक 
“ गूढ अनुभूतीहि सांगण्यासारखी आहे, कॉळेजचें 
शिक्षण संपल्यानंतर पेन्सिलन्ह्यानियांत एका शाळेंत 
शिक्षकांचे काम करीत असतांना आलेला हा 
' अनुभव आहे, एक दिवस सहज वाचीत बसला 
असतांना. आलेल्या या अनुभवाचे स्वरूप विशेष 
नाट्यपूर्ण नाहीं हें मात्र खरें ! ”. आपण प्रार्थना 


करतो ती खरोखरच मनापासून असते काय, या 
चिंतेंत तो होता. गूढ अनुभव सहसा शाब्दांनीं न्यक्त 
करतां येत नाहीं असें तो म्हणे; व स्वतःच्या अनु- 
भवाच वर्णन करण्याचा प्रयत्न केल्यावर तो त्यानें 
पुढीलप्रमार्णे सांगितला : “ छट्‌ | चिंता रे कसली 
करतोस ! ज येथे आहे ते सर्व येथेच आंहे व 
त्याच्या आधारावर तं खशाल स्वस्थ ऐस. 7” डुई 
म्हणतो काँ, “ त्या नंतर माझ्या मनांत कसलेहि 
संदेह उरळे नाहींत, व धर्मश्रद्धाहि, मला श्रद्धा 
म्हणजे चिंतामुक्त होणे असं वाटते. मी धार्मिक आहे 
असा माझा दावा आहे. आणि माझी धमंश्रद्धा मला 
त्या रात्रीच्या अनुभबांतून प्राप्त झाळी आहे. ?? ' 
चीनचें पुनमूल्यमापन आवऱ्यक : 
एक दृष्टिकोन 
तिवेटमघील अलीकडच्या घटनांना अनुलक्षून 
आशियानें कितीहि यातनामय वाटलें तरी चीनचे 
पुनमूल्यमापन करणें आवदयक आहे असें सुप्रसिद्ध 
समाजवादी विचारवंत “ रिचड लोवेंथॉल ? यांनीं 


, प्रतिपादन केलें आहे, ते म्हणतात : 


€ दुसऱ्या महायुद्धानंतर जपान पराभूत व 
निःशस्त्र झाला; आणि ब्रिटनने झआाशियाई भूमी- 
वरून काढता पाय घेतला, अश्या अवस्थेंत निर्माण 
झालेल्या पोकळींत चीन हें झपाट्याने रशियाच्या 
पूर्वेकडील प्रमुख सामर्थ्यशाली राष्ट बनलें, आशि- 
याच्या युद्धोत्तर राजकारणार्चे हे एक मौलिक सत्य 
असून तटस्थतेच्या घोरणाचा पुरस्कार करणारे सर्व 
मुत्सद्दी त॑ सतत मनांत बाळगतात, चीनबरोबर दीघ 
काळपर्यंत सहजीवन जगतां येईल या कल्पनेने 
भारत, ब्रह्मदेश वा कंबोडिया येथील राज्यकते इतके 
भारावलेले दिसतात याचे. एक कारण असें की. या 
कल्पनेच्या पर्यायाला तोंड देण्याची त्यांची मुळींच 
तयारी नाहीं. 

तात्पयं, साम्यवादी राष्टांच स्वरूप व हेतु या 
विषयीं नेहरूंसारख्या व्यक्तींनी पोसलेल्या भ्रामक 


सार-संकलन 


कल्पनांच्या मुळाशीं अत्यंत “वास्तववादी? हेतु आहेत. 
तथापि त्याबरोबरच या कल्पनांवर त्यांचा खरोखरीच 
विश्वास असावा असें दिसतें. पाश्चात्य बसाहतवाद 
काय करूं शकतो याची त्यांना दीर्ध अनुभवावरून 
माहिती आहें. प्रमुख पाश्चात्य राष्ट्रांनीं भूतकाळाचा 
बोध घेण्याचें व आपला दृष्टिकोण बदलण्याचें उछेख- 
नीय सामथ्ये प्रकट केलें असलें तरी देखील अजूनहि 
जुन्या वळणावर गाडी जाण्याचा घोका आहे ही 
गोष्ट सुएजसारख्या घटनांनीं स्पष्ट केळी आहे. नच्या 
कम्युनिस्ट साम्राज्यांच्या स्वरूपाचा त्यांना अनुभव 
नाहीं, यामुळें कम्युनिस्ट चढाई वा गुलामगिरीच्या 
निम्म्या उदाहरणांकडे दुलेक्ष करणें व उरलेल्यांचें 
देण्यांत येणारें लंगर्डे सम्थेन स्वीकारणें त्यांना सहज 
शक्‍य होतें. | 

या पार्श्वभूमींत, तिबेटमधील घटनांचा योग्य अर्थ 
थ्यानीं घेतल्यास त्यांपासून महत्वाचा बोध घेतां 
येईल, तिबेटमधील घटनांचे स्वरूप तेथील काहीं 
विशिष्ट जमातींनी केलेला उठाव लव्हासापर्यंत पोहॉोंचला 
असावा अशा तऱ्हेच नाहीं, उलट, पांच वर्षे सुधारणा 
तहकूब ठेवण्याचे आश्वासन 'चीननें दिल्यामुळें हा 
असंतोष १९५७ सालानंतर कितीतरी थंडावला होता. 

अलिकडच्या घटनांचे मूळ चीनच्या अंतर्गत 
परिस्थितींतच आहे, त्यांतला विशेष महत्त्वाचा 
घटक म्हणजे, मुस्लिम असलेले दुंगन व तिबेटमधील 
बौद्ध बऱ्याच मोठ्या संख्येने जेथे आढळतात अशा 
तिबेटच्या सीमेवरील “ त्सिंगाई ? प्रांतांत ग्रामीण 
६: कृम्यून्स ?? ची संघटना सक्तीने लादण्याचा प्रयत्न 
चीननें केला हा होय. 

या प्रयत्नांमुळे या भागांत गेल्या हेमंत 5इतूंत 
बरीचशी बंडाळी झाली, स्थानिक कम्युनिस्ट 
पत्रांतूनहि तिची दखल घेण्यांत आळी आहे. तथापि 
: त्सिंगाई'तील अल्पसंख्य तिबेटन लोकांना दलाई 
लामांचा धार्मिक अधिकार मान्य आहे, यामुळें त्यांनीं 
विरोध करतांच तिबेटमध्ये “' सुघारणा ? स्थगित 


ठेवणें व चीनमध्ये. त्यांची शिस्तबद्ध अंमलबजावणी 
करणें या गोष्टी परस्परांशी विसंगत आहेत अशी 
चीनःची खात्री झाली, 


यामुळें कम्यून्सची कार्यपद्धति समजावून घेण्या- 
साठीं तिबेटमधील पक्षाच्या कार्यकर्त्यांना या वर्षाच्या 
आरंभीं चीनमर्थ्ये बोलावण्यांत आलें; व यासेबंधीं 
निर्णय घेण्यासाठी एप्रिलमध्ये पेकिंग येथ येण्याचे 
आमंत्रण गेलें, अशा प्रकारचा पूर्वी झालेला समझोता 
मोडणें, तिवेटमधधे कम्युनिझमचा पूर्णतया अंमल 
करणें, व सहकार्याची तयारी न दर्शविल्यास दलाई 
लामांना पेकिंग येथेंच अडकवून. ठेवणें हे चीनचे 
हेतु स्पष्ट झाल्याने ल्हासांत बंडाळी माजली, 

तात्पर्य, कम्युनिस्ट कार्यक्रम तिबेट व चीनचा 
कांहीं भाग यांत अंमलांत आणतां येत नाहीं अस 
दिसतांच तिब्रेटची स्वायत्तता कायम राखण्याचे 
वचन मोडण्यांत आलें, , . , जितांच्या खुषी नाखु- 
षीचा विचार न करतां त्यांच्यावर पूर्वकल्पित सर्वे- 
कष समाजपद्धती लादण्याच्या कल्पनेंतच सक्तीच्या 
कम्युनिझम प्रसाराची खरी प्रेरणा आहे. आणि 
म्हणूनच कम्युनिस्ट व अन्य राष्टांचें सहजीवन हे 
नेहमींच तीत्र,.व कड कलह निर्माण केल्यावांचून 
राहणार नाहीं. 

केवळ दोन्ही बाजूंनीं कांहीं सामान्य. तत्त्वांच्या 
घोषणा केल्यानें हया कलद्द शांततामय राहू शकेल 
असे समजण्याचे कारण नाहीं. उलट त्या योगाने 
गोंधळ मात्रे वाढतो, खरा प्रश्न आक्रमणाचा योग्य 
वेळींच प्रतिकार करण्याची कम्युनिस्टेतर राष्टांची 
बलवत्तर इच्छा आहे किंवा नाहीं हाच खरा प्रश्न 
आहे, अर्थात्‌ ही प्रतिकार करण्याची इच्छा साम- 
्यांच्या जोरावर तुडवून टाकर्गे धोक्याचे ठरेल 
अशी कम्युनिस्टांना भीति वाटण्याइतपत तरी लष्करी 
सामथ्ये त्यामागे असणे. जरूर आहे. 


नवभारत 


आजच्या जगांतील दोन मुख्य प्रवाह 
, इखायलमघील “' विझमन्‌ इन्स्टिट्यूट ” नें 
२९६० च्या उत्तराधीोत एक परिषद बोलावण्याचा 
निर्णय घेतला असून वैज्ञानिक, अर्थशास्त्रश, राज- 
कीय विचारवंत, समाजशास्त्रज्ञ, नवोदित राष्ट्रांचे 
सामाजिक व आर्थिक नियोजन कार्य करणारे प्रति- 
निघि इत्यादि तिच्यांत भाग घेतील अश्यी अपेक्षा 
आहे. या परिषदेचा हेतु स्पष्ट करतांना इखायल्चे 
वार्शेग्टनमधील भूतपूर्व वकील अबां एबान म्हणतात; 

६ दोन . मोठीं ऐतिहासिक आंदोलने आजच्या 
जगाचें-स्वरूप व भवितन्य निश्चित करीत आहेत; 
अनेक उज्वळ शोध व विजय दरशेविणारी वेज्ञानिक 
क्रांति आणि अनेक नव्या राष्ट्ंचे स्वातंत्र्याच्या 
वातावरणांतील पदार्पण, 

विज्ञानाची प्रगति व राष्ट्रांची गुलामगिरीतून 
मुक्तता या दोन्ही घटना इतिहासाच्या अन्य काल- 
खंडांत आढळत नाहींत अर्त नाहीं, तथापि आज 
त्या अपूर्व वेगानें होत आहेत. वैज्ञानिक प्रगतीमुळे 
माणठाचें प्रथ्वीवरील जीवनच पूर्णतया बदलण्याची 
शक्‍यता निर्माण झाली आहे; आणि राष्ट्रीय 
स्वातंत्र्यामुळें आंतरराष्ट्रीय कुटुंबाची रचना व सखवरूप 
संपूर्णपणे बदलत आहेत, 

अलिकडील कांहीं वैज्ञानिक शोधांमुळे मानवी 
कल्याणाऐवजीं जीवनांतील असुरक्षितताच कितीतरी 
पटीने वाढली आहे, ... मानवी मनांत अत्यंत 
खोलवर आढळणाऱ्या शांततेच्या इच्छेमा्गे आज 
सर्वव्यापी व अपूर्व . तीत्रतेनें आढळणारी चिंता 
दिसत आहे. तथापि विज्ञानामुळे केवळ असुरक्षित- 
तेची छाया वा भीतीचे ढगच निर्माण झाले आहेत 
असे नाहीं, त्याच्या योगानें नवा प्रकाशहि दिसं 
लागला आहे, जीवनांतील मूलभूत कमतरता वा 
अंडचंणी यांपासून माणसाला कोयमचें मुक्त कर- 
ण्याच्या शक्‍यतेचा तो प्रकाश आहे,. तात्पये माण- 
साला वैविध्यपूर्ण व संपन्नतेचें स्वातंत्र्य प्राप्त करून 


देण्याचें विज्ञान हें साघन बनूं शकतें, नुकत्याच 
स्वतंत्र झालेल्या व सामाजिक ब आर्थिक प्रगतीच्या 
दृष्टीने अनेक अडचणींशी सामना करीत असलेल्या 
नब्या राष्टांच्या दृष्टीनें तर हा आशय अत्यंत 
महत्त्वाचा आहे, ी * 

नवोदित राष्ट्रांतील जनतेच्या सामाजिक व 
आर्थिक विमोचनाचा प्रश्न अजून सुटलेला नाहीं: 
यामुळे राष्टीय स्वातंत्र्य व. वैज्ञानिक प्रगति हे 
आजचे दोन प्रगमनशील प्रवाह हे अजून स्वतंत्र 
रीतीनेंच चाललेले दिसत आहेत. त्यांच्या या 
भिन्नत्वामुळें अत्यंत मोठा घोका निर्माण होण्याचा 
संभव आहे, आर्थिक क्षेत्रांत अपयश आल्यास 
नवोदित राष्टंतील राजकीय , स्वातंत्रयासंबंधीचा 
उत्साह फार काळ टिकू शकणार नाहीं. उलट 
त्यामुळें श्रीमंत ब दारिद्री राष्ट्रांतील वैमनस्य वाढीस 
लागण्याचाच. संभव आहे. राष्ट्रीय स्वातंत्र्याच्या 
या युगांत आंतरराष्ट्रीय संबंध॑ अखेरीस अचिकच 
कटकटीचे होणारसें दिसत आहे, आणि नवोदित 
राष्ट पुनः हुकूमशाहींतील राज्याच्या पितवतु संर- 
क्षणाचा आश्रय घेण्यास उद्यक्त होतील 

शिवाय वेशञानिक संशोधन ज्यांना. अधिक 
संपत्ति वा सत्ता यांची गरज नाहीं अशा देशांतच 
झपाट्याने पुढें जात आहे, यामुळे ज्ञानाची 
बाढ व जीवनाचे विविध प्रश्न सोडविण्यासाठी 
त्याचा उपयोग यांतील अंतर वाढत आहे. ज्ञान- 
साघना व शासनचातुर्य यांची जुळणी होणें ही 
आजची खरी गरज आहे. संपन्न व बलाढय राष्टां- 
साठीं ' विज्ञानाचा काय उपयोग होऊं शकतो ह्वा 
आजचा खरा प्रश्न नसून ल्हान व दरिद्री राष्टांचा 
इतिहास त्याच्या योगानें कसा बदळं शकेल 
ण्याची आज खरी गरज आहे 


आशिया आणि मॉस्को 


रशिया आणि आशियाई राष्ट यासंबंधीं अधि-, 
कारवाणीने बोळ शकणाऱ्या छाऊस- मेनाट या 


पह्दा- 


सार-संकलन 


थोर पंडितांचा गतवर्षी प्रसिद्ध झालेल्या जर्मन . 


भाषेतील ग्रंथांत. आहिया व मॉस्को यांच्या संबंधा- 
विषयीं मौलिक वि-छेषण करण्यांत आलें आहे. 
प्रस्तुत ग्रंथाच्या प्रसिद्ध झालेल्या एका परिचयावरून 
'त॑ थोडक्यांत पुढीलप्रमाणे देतां येईल : 

स्टाठीनपेक्षां कुश्वेवचें धोरण आशियाई राष्ट्रांना 
अधिक धोक्याचे आहे, स्टालीनच्या काळांत सोवि- 
एंट कम्युनिस्ट पक्षाचं लक्ष्य मुख्यतः युरोपवरच 
केंद्रित झाळेळे होते; आशियांत फक्त चीनमध्येच 
कम्युनिस्ट पक्ष प्रमावी होता व त्याचें भूमिगत 
आंदोलन सुरूं होते. उलट त्याच्या वारसदाराचे 
लक्ष्य मुख्यतः आशियावर केंद्रित झाळें आहे, आणि 
त्या प्रदेशांतील पाश्चात्यांच्या चुकांचा ते लाभ घेत 
आहेत. आशियांतील कम्युनिस्ट प्रसार अत्यंत 
सूक्ष्म आहे, बाह्य दृष्टीनें या प्रदेशांतील राष्ट्रांना 
कम्युनिस्ट बनवण्याच्या कल्पनेचा सोविएट नेत्यांनी 
त्याग केला आहे, याचा अर्थ आशियांतील कम्यु- 
'निस्ट पक्षांना ते पाठिंबा देत नाहींत असा नन्हे; 
'तथापि त्यांच्यावर ते फारसे विसंबून नाहींत, 
आशियाई राष्टांना तटस्थ बनवणे व सोविएटबद्दल 
सहानुभूति निर्माण करणें हींच आजच्या सोविएट 
-घोरणा'चीं मुख्य उद्दिष्टे आहेत. 

आपापल्या राष्ट्रांचा विकास हाच आज आरशि- 
याई राष्ट्रांना मुख्यत्वे हवा आहे; मग त्यासाठीं हवी 
-ती किंमत पडो | यामुळें तेथील बुद्धिजीवी वर्गात 
साहजिकच लोकशाही समाजवादाचें आकषंण वाटते, 
हा वग संख्येने लहान असला तरी त्याचें वजन 
, पुष्कळच आहे. त्यांच्या या आकषंणामुळे ते कम्यु- 
निझमसारखीच भाषा बोळूं लागतात ब कम्युनिस्टांचे 
-बजन वाढण्यास. मदत होते. हजारों आशियाई 
विद्यार्थी परदेश्यांत शिक्षण घेऊन परत जातात; व 
आपलें ज्ञान लोकांच्या : दिताताठीं वापरण्याची 
संधी न मिळाल्यामुळे निराश होतात. बाहेरील 
राहणीचं मान त्यांना देशांत कायम ठेवतां येत 


नाहीं, घार्मिक ब जातीय बंधने, आपली संस्कृति 
वब सामाजिक वर्तनक्रम यांना ते पारखे झाले 
असल्यानें आपण “ अनावश्‍यक ? असल्याची भावना 
त्यांचे ठिकाणीं बळावते, खकीयांचा द्वेष, सामाजिक 
चालीरीतींचा विरोध ते करू लागतात. पाश्याच्य 
समाजांत राहिल्याने आपण स्वकीयांना पारखे झालो 
या कल्पनेमुळे ते पाश्चात्यांकडे ध्रुणास्पद दृष्टीनें पाहूं 
लागतात; ब त्याबरोबरच आपले राज्यकते पुरेसे 
८: रंडिकल ” नाहींत म्हणून ते त्यांचाहि विरोध 
करूं लागतात, अद्या परिस्थितींत कम्युनिस्ट प्रचार 
यंत्रणेंतून त्यांच्या पुढे मार्क्संवादाचा पर्याय येतो.. 
गुलामगिरीतून सरंजामशाही, पुढें भांडवलशाही व 
नंतर त्यांतून साम्यवाद.हा अपरिहाये विकासक्रम 
त्यांना आकर्षित करतो, व आपल्या देशालाहि उज्बल 
भविष्यकाळ आहे अशी आशा बाटूं लागते, आशि 
याई राष्ट्रांना मिळणारें सोविएट आर्थिक साहाय्य 
अगदीं मर्यादित असलें तरी त्याचा गाजावाजा मात्र 
भरपूर केला जातो. त्यांतच सोविएट अर्थब्यवस्थेचे हि 
रशियाला साहाय्य मिळतें. पाश्चात्य कारवानदार 
वा राज्यकते आपणास हवा तो कंच्या माल जागतिक 
बाजारभाव ध्यानांत घेऊन विकत घेऊं शकतात; 
नको असळेला माळ विकत घेण्याची चेन त्यांना 
परवडत नाहीं, उलट, सोविएटला मात्र मिळत 
असलेला कोणताहि कचा माल, हवा असो वा नसो, 
ठराविक किंमत्‌ देऊन खरेदी करणें शक्‍य होतें, 


सोविएटचें सांस्कृतिक आक्रमण हाहि प्रचाराचांच 
एक अत्यंत सुक्ष्म प्रकार होय, सोविएट नेते आशि- 
याई राष्ट्रांत केवळ सांस्कृतिक शिष्टमंडळें, नाट्यसंघ 
इत्यादि पाठवून भागणार नाहीं हे उत्तमप्रकारे 
जाणतात, या राष्ट्रांना आपलें सांस्कृतिक सर्जन 
सोविएटला दाखवण्याची संधी देणें हेहि आवश्‍यक 
आहे; त्या योगानें अधिक जलद ब प्रभावी रीतीनें 


त्यांची सहानुभूति मिळवितां येईल हें त्यांनी ओळखले 


आहे, आणि सामान्य सोविएट नागरिकाच्या मनांत 


नवभारत , 


परदेशांबद्द औत्सुक्य असल्यामुळें त्यांना यां बाबतींत 
आवश्यक ' सहकार्य मिळूं शकते, या खटाटोपांत 
साहित्याकडेहि दुलंक्ष होत नाहीं. दरवर्षी आशियाई 
राष्ट्रातील. ललित वाडय़यांचे सोविएटमध्ये शेकडों 
अनुवाद प्रसिद्ध होत असतात; सोविएट वृत्तपत्रांतून 
अनेक ग्रंथांचा व लेखकांचा तपशीलवार उल्लेख 
होत असतो. बहुतेक चचोचा विषय जरी अमुक एक 
छळेखकाला प्रगमनशील (प्रोग्रेसिव्ह) म्हणावें कीं नाहीं 
हाच असला तरी त्यांचें त्यामुळें प्रचार मूल्य कमी होत 
नाहीं. स्तुति झाली कीं एकादा भारतीय, ब्रह्मी वा 
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आहोत है सिद्ध करण्याची धडपड करूं लागतो व 
अखेरीस “' सोशलिस्ट कँप'7मध्यें सामील होतो. 

* कांही आशियाई गटांत चीनचे वर्चेख बरेच 
आहे, याचाहि फायदा कम्युनिस्ट प्रचारासाठी 
होतो. चीनच्या मोद्योगीकरणाच्या कार्यक्रमाचा 
अनेक आशियाई लोकांवर परिणाम होत आहे, 
रशिया व चीन हे समांतर स्वरूपाचा सारख्याच 
दिशेने विकास करीत असल्यानें त्यांच्यांत आज ना 
उद्यां कलह ' होणार असें एक मत आहे, तथापि 
त्यांच्या संबंधांत मतमेदांऐेवजीं मतैक्याला अनुकूल 
मुद्दे अनेक आहेत. समान ध्येय ब योजना यामुळें 
त्यांना समझोता करणें सहज शक्‍य होतें; उघड 
कलह टाळला जातो. मतभेद गुप्तपर्ण मिटवले 
जातात व इतरांना त्या विषयीं केवळ तकेच करावे 
लागतात, अत्यंत महत्त्वाचा आणखी एक मुद्दा 
असा कीं स्टालीनच्या काळांतील आशियाई राष्ट्रांना 
आपल्या कक्षेत आणण्याच्या, त्यांच्याशीं लष्करी 
करार करून त्यांना आंतरराष्ट्रीय राजकारणांत 
ओढण्याच्या घोरणाचा क्रुश्वेवच्या अमदानींत सोवि- 
एट कम्युनिस्ट पक्षाने त्याग केला आहे, आशियांत 
लष्करी संघटना वा गट स्थापन करण्याची पाश्चात्यांची 
घडपड ! उलट या राष्ट्रांना तटस्थ राखण्याचे 
सोविएट'चे प्रयत्न ! याचा लाभ तूर्त रशियालाच 


मिळत आहे, अर्थात्‌ कालांतराने हीं तटस्थ ाष्ट्‌ 
आपल्या वचेस्वाखालीं आणण्याचा प्रयत्न कम्युनिस्ट: 
करणार हं अपरिहार्य आहे. 

आशियांतील लोकांचे सारें लक्ष औद्योगीकर- 
णावर आहे, यामुळें जागतिक राजकारणांत, थोडीशी 
काँ होइना पण, धोक्याची परिस्थिती निर्माण 
होतांना दिसली कीं त्यांना चिंता वाटते. पाश्चात्य 
£६ साम्राज्यवादी !? राष्ट्रांविषयीं त्यांना द्वेष आहे, 
लोकशाही राष्टांतील विचार व घोरण याचा त्यांना 
विशेष परिचय नाहीं, कम्युनिस्ट योजनांसंबंधीं शिज- 
वळेळी माहिती त्यांना सतत पुरवली जाते, कम्युनिस्ट 
राष्ट्रांतील प्रत्यक्ष परिस्थिती वा घडामोडींचा त्यांना 
गेघहि नसतो, आणि शांततेच्या आंदोलनद्वारा त्यांची 
सहानुभूति मिळवली जाते. पाश्चात्त्य राष्ट्र आपल्या 
गटांत ओढण्याचा प्रयत्न करतात; उलट, सोवि- 
एटचें तटस्थता ठीक आहे असें म्हणणे, यामुळे: 
रशियाला खरोखरच शांतता हवी असून कल्हांना 
पाश्चात्य राष्ट्रेंचे जबाबदार आहेत असा ग्रह होण्यास 
साहजिकच मदत होते. 

अर्थात्‌ कम्युनिझम विरोधी घटक या प्रदेशांत 
नाहींतच असें नाहीं, बांडुंग परिषर्देत तिलोनच्या 
पंतप्रधानांनी जेन्हां “ कम्युनिस्ट साम्राज्यशाही व 
वसाहतवाद *? यांचा प्रश्न उपस्थित केला तेव्हां ह 
स्पष्टच झाले, आणि आश्चर्य म्हणजे चिनी प्रति- 
निघींनी देखील या मुद्याला उत्तर दिलें नाहीं, या 
साम्राज्यश्ाहीची आजवर आशियाला फारशी भीति 
वाटत नन्हती, तथापि आतां ती वाहूं लागळी आहे. 
इराणमधील सोविएट्य दडपण, तीबेटचा चीनने 
घेतलेला कबजा व सतत चालूं असलेली . बंडाळी 
यामुळे आशियाई जनता व तिचे नेते यांना सावध 
राहण्याची गरज पटूं लागळी आहे, यामळे आरि- 
यांतील मानसिक वातावरण इळुहळु बदलत आहे, 
यामुळें पाश्चात्यांना अनुकूल परिस्थिति लामेळ व 
त्यांनीं आपल्या घोरणांत योग्य ते बदल केल्यास तिचा 
फायदाहि घेतां येईल असं ळेखकाचें म्हणणें आहे. 


पजा 


कु. 'दुर्गी भागवत 


धर्म आणि लोकसाहित्य - अभिचार किंवा जादुटोणा : १: 


[ हा व यानंतर प्रकाशित होणारे लेख हे कु, दुर्गा भागवत यांच्या घर्म आणि लोकसाहित्य 
यासंबंधीच्या एका आगामी प्रकाशनांतून घेतले आहेत, का. सं. ] 


जादुविद्येचें स्वरूप व प्रकार 

सात्विक व तामस, किंवा पाश्चात्य परिभाषेत 
सांगावयाचें झाल्यास शुक व कृष्ण असे जादुविद्येचे 
'-दौन प्रकार, हे दोन्ही प्रकार हेतुप्रधान आहेत, हेतु 
बरोबरच क्रियाहि आवरयक असते, आणि क्रियेला 
ठराविक नियम, क्रम, तकंशास्त्र व साधनें यांची 
आव्यकता असते. जादुविद्येचे तकशास्त्र हे मोठें 
अजब तर्कशास्त्र असते. तें बुद्धिवादाला पटण्यासारखे 
नसले तरी बिनतोड असतें. त्यांत पुष्कळशा संभवनीय 
गोष्टी ग्रहीत घरलेल्या असतात, किंबहुना संभव- 
नीयता हच जादुवियेच मुख्य उद्दिष्ट. जादुविद्येचे 
मुख्य प्रकार दोन, या दोन्ही प्रकारांत क्रिया व क्रिये- 
मागचं तत्त्व यांना प्राधान्य आहे. पहिल्या प्रकाराला 
इंग्रजींत ४४००७७॥॥७७४८ किंवा सहानुभवात्मक 
जादुविद्या असें म्हणतात, व दुसऱ्याला 'प०70९०- 
7७७८ जादुविद्या या शब्दार्चे मराठी भाषांतर 
देणें कठीण आहे, या विषयापुरती त्या शब्दाची 
ब्यासि पहातां, समानोत्पत्तिक जादुविद्या असं म्हणणे 
वावगे द्वोणार नाहीं, 

(१) सहानुभवात्मक अभिचाराचं तत्त्व असे 
आहे कीं वियुक्तावस्थतहि मूळ संबंध कायम राहतो, 
उदाहरणाथ, पूर्व आफ्रिकेंत ब जुन्या इसाईल लोकांत 
दूध तापवीत नसत, दूष तापवले तर गाईला 
भाजल्याचा त्रास होतो अशी समजूत होती, भारतां- 


तहि सर्वठिकाणीं दूध काढलें कीं तापवण्यापूर्वी त्यांत 
थोडें तरी पाणी मिसळण्याची रीत आहे. दूध तसेंच 
तापवळें तर गाईंची किंबा म्हशीची कास जळते 
अशी समजूत आहे, 

मूळ संबंधाच्या या कल्पनेमुळेंच दांत, नखें व 
केस यांच्या बाबतींत विचित्र लोकभ्रम पसरलेले 
दिसतात, चेटक्या केसांवर, नखांवर, दातांवर प्रयोग 
करतात. त्यामुळें ज्याचीं तीं असतात त्याला पीडा 
होते. पुरुषाशी संबंघ न येतांहि त्याची लघवी 
ओलांडल्यानें गर्भवती झालेल्या स्त्रियांच्या कथा 
भारतांत विपुल आहेत, 

(२) होमियोपॅथिक किंवा समानोत्पत्तिक जादु- 
विद्येत सारख्यांतून सारखें निघर्त हें तत्व अभिप्रेत 
आहे, पाऊस पडण्यासाठीं शंकराच्या पिंडीवर अमि- 
घेक करायचा, ही प्रथा भारतभर तर रूढ आहेच 
पण या ना त्या प्रकारें जगभर रूढ आहे. पुष्कळसे 
पावसाळ्यांतळे नाच शेतांत वाढून डोळणाऱ्या पिकांची 
नक्कल करणारेच आहेत. मराठींतळें मुलाला उर्भे 
करून दोन्ही बाजूला आळीपाळीने झुकवून म्हणा- 


यचे गाणें, 


वारा पाऊस चाळे 

शेतीं नबोंधळा हाले 
मला ' अशाच जुन्या प्रथेचा अवशेष वाटतो, प्रथा 
गेली, शब्द व क्रिया राहिली, व ती साथ्या बाल- 


णी कळळळातेश' १0, गृ॥€ 8९01608 ० ए०॥-]10'९, ७, 28॥ 


१9 


नवभारत 


रंजनांत प्रविष्ट झाली. फुगडी, झिम्म्याचे खेळहि 
मूळचे असेच असळे पाहिजेत यांत संशय नाहीं 

दिब्रगढच्या. बाजूला पाऊत पडण्यासाठी, पाव- 
साळ्यांत बेडुक एकमेकांशीं मीलन पावतात, म्हणून 
बेडकांची लर्य़े लावतात, पुष्कळदां अश्ा प्रसंगीं 
बीभत्स प्रकार, लेंगिक चेष्टा करतात; 
म्हणतात, पाऊस ह इन्द्राचें वीय आहे अशी 
समजूत असल्यामुळें वीर्यात्सर्जन प्रत्यक्ष किंवा प्रती - 
कात्मक अक्ा वेळीं आवश्‍यक क्रिया ठरते. जिथें 
जिथे बीजवृद्धीची अपेक्षा असते, तिथें तिथें लोकां- 
चारांत व उद्गारांत अश्‍इलीलता अढळ असते. 
अनुकरणात्मक जादुविद्येचीं भारतीय - 

व पाद्रात्य उदाहरणें 

अनुकरणात्मक जाढुविद्येचें सर्वात उत्कृष्ट सुप्र- 
सिद्ध उदाहरण मेरी फ्रियरनें दिलेल्या पंचकिनच्या 
कथेतल्या पंचकिन जादुगाराचे व त्याचा प्राण ज्या 
पोपटांत असतो त्याचें आहे. नायक जसा - पोप- 
टाला नाचवतो. तसा पंचकिन नाचतो. पोंपटांचा 
पंख तुटला कीं पंचकिनचा हात तुटतो. पाय तुटला 
पाय, पोपट व पंचकिन एकाच तऱ्हेने व एकाच 
वेळीं गतप्राण होतात, 

जादुविद्येंत॑ अनेक साधनांची आवदयकता 
असते, धान्यें, विशेषतः. तांदूळ, मोहरी, उडीद हीं 
भारतांत विशेष लोकप्रिय आहेत. लिंबू हे फळ 
असेंच आहे. कुंकू आवश्‍यक असतें, रामाचें प्रतीक 
आहे ते. गुलालहि त्याच अर्थी बापरळा जातो, 
कण्हेरी जास्वंदीसारखीं रामवणीं फुळेंहि तशींच, 
दगडघोंडेहि असेच अतिशय प्रमावी समजले 
जातात. पुष्कळदा चेटकिणी माणसाच्या ऐवजी 
दगड त्याचे प्रतीकच मानतात-- चिंध्यांच्या बाहुल्या 
तशाच, खिळे टांचण्या तर फार मोठीं श्रे अस- 


अइलील गीते , 


तात. श्रावणसांखळीच्या कथेच्या एका पर्यायांत,, 
सावत्र झाई तिच्या डोकींत खिळा ठोकून तिला 
मारते व 'तिचें पाखरू होतें, पुढें नवऱ्याने त्या 
पाखराच्या ड्रोकींतला तो खिळा उपटून काढल्यावर 
परत ती पहिल्यानें होती तशी स्त्री होते, असा 
उल्लेख आहे, दुसरी एक. कथा आहे ती अशीः 
एका राजकन्येला तुला राक्षत नवरा मिळेल अर्स 
ज्योतिष्यांनीं सांगितलेले असतें पुर एकदां जंग- 
लांत तिला तहान लागंळी असतां एक निजैन धर 


. दिसंते. दारें बंद असतात, राजकन्या गेल्यावर दार | 


आपोआप उघडते ब ती आंत गेल्यावर बंद होतं 
घरांत सर्व वस्तूंची समृद्धि असते पण एका पलंगा- 
वर एक घिप्पाड तरुण झोपलेला असून त्याच्या 
अंगभर सुया टोंचलेल्या असतात, राजकन्या त्याच्या 
जवळ बसून रोज सुया काढते. टाळूवरची सुई 
निघतांच तो जिंवत होतो व तिच्याशी लम लावतो. 
बाहुल्या या माणसाची प्रतीके म्हणून वापरल्या. 
जाताततेब्हांजो जो छळ त्या बाहुलीचा तो तो छळ. 
माणसाचा, एवढेंच नाहीं तर बाहुल्यांच्या अंगी विशेष 
अमानुष शक्ति असल्याचाहि उललेख सांपडतो, 

या ग याग बाहुल्यानों 

नवस माझा पावल्यानों 


- हं सुलाबाईंचे गाणे प्रसिद्धच आहे भुलाबाई म्हणजे 
बाहुळी; भुलाभाई म्हणजे पार्वती; मला मिळालेल्या 
एका गोड कथेत सुकुमार राजकन्येचा छळ ह्दोतो 
आणि तिला धुणे पाणी सारें करावें लागते. उपास 
पडतात, रात्रीं तिची बाहुली जिवंत होई, सारी 
बाहुल्याची सेना बोलावी, राजकन्येचे काम करी 
तिला पंचपक्कान्नांचे जेवण करून भोजन घाली, तिला 
आंघोळ घाली, तिची करमणूक करी, अहे वर्णन 


धर्म आणि लोकसाहित्य-अभिचार किंबा जादुटोणा 


आहे,  “' उघडा उघडा दार माझ्या नाकाला लागळी 
धार या सुप्रसिद्ध मराठी कथतहि सासू मेळी तशी 
सुनेनें तिच्या नांवानें बाहुळी केळी, त्या बाहुलीच्या 
आदेशानुसार ती वागूं लागली, असा उछेख आहे, 
एका सुप्रसिद्ध रशियन लोकक्थेत व्हासिलिसी नांवा- 
च्या सुंदर मुलीचा तिची सावत्र आई, स्वतःच्या 
मुली कुरूप असल्याने द्वेष करीत असते, न्हासिलि- 
साच्या बापाने मरतांना तिळा एक बाहुली दिली 
होती व तिला कधीं अंतर देऊं नको असें सांगि- 
तले होते. सावत्र आई न्हासिलिसाला सारें घरकाम 
करायला लावी. बोहुलीच पुष्कळदां काम करायची 
आणि सदैव त्या मुलीला युक्तीच्या गोष्टी सांगून 
संकटांतून तारून न्यायची. आईनें दिवा आण- 
ण्यासाठी जेन्हां तिला बाबा यागा या चेटकिणीकडे 
पाठवळें आणि तिच्या मरणाचा घाट घातला, तेन्हां 


त्या बाहुलीनंच तिचे रक्षण केलें. बाबा 'यागा त्या. 


मुलीची आजन्म सेविका झाली आणि सावत्र आई 
व तिच्या मुलीचे त्या चेटकिणीने दिलेल्या कव- 

टीच्या दिन्याच्या ज्योतींमुळे भाजून कोळसे झाळे,_ 
कथासरित्सागरांत शाशांकवती लबकांत असे वर्णन 
आहे कीं मयासुरकन्या दवेमप्रभा हिच्याजवळ यांत्रिक 
व॒ मायिक बाहुल्यांचा संच असतो. :कांहीं बाहुल्या 
आकादांतून उडतात. कांही पाणी भरतात, कांहीं 
फुलांच्या माळा बनवतात, ही विद्या' तिला मयासुरानें 
शिकविली. याच मयासुरानें इंद्रासाठींहि स्वर्गात 
बांडा बांधला, पण पुढें देवांना तो डोईजड झाल्यामुळें 


इंद्रानें त्याला घालवून देण्याचे व पराभूत करण्याचे 
प्रयत्न चालविले, त्यामुळें देवांना सांपड्ूं नये म्हणून 
मयाने विंध्यपर्वताच्या तळीं भूगर्भात स्वत:साठीं 
विस्तृत सुवणेप्रासाद बांधला असून तिर्थेच तो रहातो 
असें हेमप्रभा कलिंगसेनेला सांगते. पेंझरने यांत्रिक 
बाहुल्या, पोपट, गरुड, गायी, हत्ती यांच्याबद्दलच्या 
( ७१०७७ ) ग्रीक, यहुदी, व मध्ययूरोपांतल्या 
अनेक कथांचा सुंदर ऊहापोह केला आहे. कथा- 
सरित्सागरांतल्याच एका सुतारानें निर्माण केलेल्या 
मनुष्याकृती बाहुल्यांच्याच॑ नगराचे वर्णनहि त्याने 
उल्लेखिळें आहे. या नगरांत राजा राणी, प्रधान, 
योद्धे, प्रजा सारींजणें आपापली कामें करतांना 
दाखविळेलीं आहेत. पंझरनं उद्धृत केलेलीं सारीं 
उदाहरणें क्रियाशील बाहुल्यांचीच आहेत. या बाहु- 
ल्यांना क्रिया करतां येतात, . पण त्या बुद्धिदीन 
असतात. अशा क्रियाशील पण निबुंद्ध बाहुल्यांना 
किंवा प्रतिमांना 8०७०६ असा. पेक भार्षेतला 
काळे कापेक या पंडिताने रूढ केलेला शब्द ळोक- 
साहित्यश्ासरांत रूढ झाला आहे, पेझरनें वर 
उल्लेखिलेल्या सुबुद्ध मायिक बाहुल्यांचा उल्लेख 
केलेला नाहीं. मराठींत ळेच्यापेच्या मुलीला बायका 
६ ही कां शेणामेणाची बाहुली आहे १ असं संबो- 
घतांना आढळतात. या उल्लेखाच्या मार्गेहे अधे- 
बट धार्मिक, अर्धवट मायिक अशी पुरातन प्रथा 
दडलेली आहे, खानदेशांत भालदेव पूजात्रताच्य़ा 
वेळीं शेणाच्या बाहुल्या 'करण्याचा प्रधात आहे, 


२, झालिवाहनाच्या पारंपरिक कर्थेत शालिवाहन बाळपणीं मातीचीं चित्रे करी. तीं त्यानें एका विहिरीत 
टाकलॉ. पुढें उजनीच्या विक्रमादित्याला शालिवाहन. तुझा काळ आहे असें ज्योतिषाने सांगितलें, त्यावरून 
त्याला मारण्यास विक्रमादित्य पेठणास आला. त्याबरोबर विहिरींतळे हत्ती, घोडे, सैनिक जिवंत होऊन वर 
आले व त्यांनी विक्रमादित्याच्या सेन्याचा पराभव केला. शालिवाहनाने विक्रमादित्यास ठार केलें, असा 


उलेख आहे. 


8, खणि]हशा पाशा, 1.९ष्टशाठड ण "0९ 5णा द्यात ७०, 0, 144-49, 
4, 200४७, ॥॥॥७९ (00691 01 8007108, 111 ??, 56-59, ' 
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होळीच्या दिवशीं शेणांचा रावण करण्याची प्रथा 
मध्यप्रांताच्या. होशंगाबादजवळच्या कांहीं खेड्यांत 
पाहिली. मेणाच्या पुतळीसंबंधानें मात्र मला अजून 
निश्चित माहिती मिळालेली नाहीं, यूरोपांत. मात्र 
चेटक्या मेणाच्या बाहुलीवर चेटकाचे प्रयोग कर- 
तात असें पेंझरनें नमूद केळे आहे, अशाप्रकारे 
घार्मिकविचि व मायाचार यांची सांगड बाहुल्यांच्या 
प्रकरणांतहि पडलेली आढळून येते. अरमयुगांतील 
व टेराकोटा मूर्तिच पुढें संस्कृति प्रगल्भ झाल्यावर 
देवमूर्तीत परिवर्तित झाल्या. बाहुल्या मात्र चेटुकांतच 
शिक राहिल्या आणि खेळांत. | 
गोंदणे 

गोंदण्याच्या क्रियेला संरक्षक जादुविद्येंत मह- 
तत्वाचे स्थान जगभर आहे. बिब्याला भारतांत 
अप्ताघारण मायिक महत्त्व आहे, कलीच्या व 
बिब्याचा संबंध अतूट 'आहे, काळ्या रंगाचें महत्त्व 
जादुविद्येत असाघारण आहे, लोखंड, कोळसा, मरु 
किंवा अंजन ब बिव्वा यांच्या तारकमारक शक्ति, 
शुद्ध किंवा हिंस्ञ देतुप्रमाणें सारख्या अदलाबदल 
करीत असतात. ओझा गोंड स्त्रियांची गोंदणाऱ्या व 
वेदु म्हणून हिंदुस्थानभर ख्याति आहे, गोंदण्याची 
विद्या “ सात बहिणीं 'तली घाकटी बहीण हेलाडबाई 
हिच्याकडून "त्यांना मिळाली अर्से त्या. सांगतात. 
देवींच्या रूपाने हेलाडबाई माणसांना गोंदते. त्यांना 
दैवी अलंकार देते, हीच क्रिया तिने आपल्या 
लाडक्या मुलींना हिरूया जीवनदायी रंगांत करा- 
यला शिकवली, हातावर गोंदतांना सात पुतळ्या त्या 
नेहमीं गोंदतात. प्रांत परत्वें त्यांना सातबहिणी किंवा 
सात गौळणी म्हणतात, 
संगीताचा प्रभाव 

संगीताचा प्रभाव जादुटोण्यांत अतिशय महत्त्वाचा 
आहे. 'नाग गारुड्याच्या पृंगीच्या आधीन आहे हा. 
समज भारतभर रूढ आहे, कृष्णाच्या बांसरीनें 


गायीहि सावघ होत अशीं वणेनें अनंत आहेत. ' 


गोंडांचा लिंगोदेव पद्मुपक्ष्यांवर, नदीनाल्यावर, स्त्री 
पुरुषांवर वीणा आणि बांसरी यांची मोहिनी घाली 
असे गोंड लोक नेहमीं सांगतात, यूरोपीय कथांत 
हॅमलिनच्या बासरीवाल्यानें बांसरी वाजवून सारे 
उंदीर सुलवळे, आणि ते उंदीर त्याच्या मार्गे जातां 
जातां तो नदींत शिरला, तसे नदींत उड्या टाकून 
मेळे, ही कथा फार प्रसिद्ध आहे. विक्रमराजानें दीप 


राग आळवतांच दिवे लागले ही गोष्ट सर्वश्रुतच 
आहे, त्याचप्रमाणे कथाकोशांत एका राजकन्येने जो 


कोणी गाण्यांत मला जिंकून घेईल त्याच्याशींच मी 
ल्झ़ लावीन असा पण केला होता. एका गानकुशल 
तरुणाने गाणे म्हटलें, तेव्हां हत्ती सावध होऊन डोळे 
मिटून उमे राहिले, वठलेल्या झाडांना एकाएकीं पुष्प- 
बहार आला अर्से वर्णन आहे. ग्रीक लोकांचा 
संगीतदेव पॅन याच्या जवळ जादूच्या शक्तीचा मोठा 
सांठा होता. 
मंत्र ट 
आतांपर्येते आपण जादुवियेचा उगम व या 
विद्येची भारतांतील कांहीं ठोकळ उदाहरणें पाहिली. 
आतां राहिला तो मुख्य भाग मंत्रांविषयींचा, मंत्र 
तोडगे नसले, तर जादुविद्येचा कणाच कोसळतो. 
मंत्रांचे जरेचाळीस प्रकार आहेत. त्यांतच याहि मंत्रांचा 
समावेश होतो. बृहद्देवतेंत शौनकाने ' लौकिक विधि 
म्हणून ज्यांचा उछेख केलेला. आहे, तेच विधि 
जादुवि्येत येतात, हे विघि वैदिक विधीहून भिन्न 
भसतात हेंच सांगण्याचा शोनकाचा हेत आहे. 
घरमशास्त्रांत वर्णिळेल्या सोळा संस्कारांच्या बाहेरचें 
हैं क्षेत्र असून, त्यांत आवाहून मुख्यत्वे स्थानिक 
देवतांचें किंबा त्या त्यां संप्रदायाच्या पारंपरिक देवतां- 


चें असते, अर्थात्‌ वैदिक परंपरेत जरी प्रारंमाला 
ही लौकिक परंपरा. मिसळळेली दिसली तरी, ज्या 


स्वरूपांत हृ्ीं ती आढळते, . त्यावरून तिची व 
वैदिक परंपरेची ताटातूट झाल्याला शतकें ढोटली 
आहेत. अनेक. स्थानिक परंपरांचे एकीकरण होऊन 


५. लिंगोदेवाच्या संगीताचें वर्णन करणारें गाणे परिशिष्टात पहा, 
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अनुक्रमणिका 


धर्म आणि लोकसाहित्य - अभिचार किंवा जादुटोणा 


सर्वसाधारण भारतीय अभिचारांची परंपरा निर्माण 
झाली आहे यांत रांका नाहीं. ही परंपरा असुरांच्यां 
गोतवळ्यांतील, वेत्ताळाच्या राज्यांतील आहे, या 
बद्दलचें. विवेचन पूर्वी केळेळेंच आहे. लोकसाहित्या- 
च्या कुठल्या क्षेत्रांत स्थानिक किंवा प्रांतिक परंपरेला, 
भाषेला महत्त्व असेल तर तें या तोडग्यांच्या क्षेत्रांत, 
किंबहुना लोकसाहित्यांतील अत्यंत महत्त्वाचे दालन 
कुठळें भसेल तर तें जादूटोण्याचेंच असे म्हटलें तर 
अतिशयोक्ति होणार नाहीं. कारण या विषयांत आशय, 
शब्द व कृति या तिघांनाहि एकसारखे महत्त्व असतें 
च तिन्हींचा उपयोग एकदमच केला जातो. त्यामुळें 
ळोकगीत, कथा, उखाणे, नृत्य, नाटक, लोकभ्रम या 
लोकसाहित्याच्या सर्वे अंगांचा समावेश यांत होतो, 
दक्षिणेकडचीं यक्षगानें हीं नत्यनाटयें या प्रकारांतूनच 
उगम पावलीं आहेत, आसाममधळीं नागांचीं नृत्ये 
हीं शिवपार्वती किंवा पुरुषप्रकृतीच्या लीलांचीं 
रूपकात्मक अनुकरणे असून त्यांचा उदेश या दैवी 
उपायांनीं मानवांची व शेतीभातीची निर्माणक्षमता 
. कायम राखर्णे हेंच आहे. अर्थात्‌ हे प्रकार फार 
प्रगल्भ झाल्यामुळें त्यांना स्वतंत्र अस्तित्व आलें 
यांत शेका नाहीं, .आपल्याकडल्या लावण्या, मूळ 
पिकांची वृद्धि होण्यासाठीं केळेलीं अभिचारगीते व 
नृत्येंच आहेत यांत शंका नाहीं. जादुविर्चेत 
रहस्य फार. असतें, दुर्बोधता, वळसे घालून 
बोलणे, ऊलटें पालटें बोलणें हें मंत्रांचे स्वरूप 
असतें. यांतूनच उखाणे व कोडीं निघाली, आणि 
मंत्रांची एक स्वतंत्र परिमाषाच तयार झाली, 
वेदांत पहा नाद्दींतर पुढे दिलेले अनेक तोडगे पहा, 
शब्दांची काटकसर आणि तरीहिं विलक्षण बंडबडं 
असें त्यांचें स्वरूप आहे. लयबद्ध रचना, प्रास- 
प्राचुय, हें आणि इलेष. यांच्यावर त्याची उभारणी 
झालेली आढळते. गद्यबंध व पद्यबंघ असे दोन 
प्रकार त्यांच्यांत आढळतात. या तोडग्यांच्या बंद्यांत 


अनेक कथांश दडलळेळे असतात; पुढें दिलेल्या 
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उदाहरणांनी तें स्पष्ट होईलच, शिवांय सामुदायिक 
आणि वैयक्तिक असे.दोन प्रकार जादुविचयेचे पडतात. 
सामुदायिक प्रकार प्रतिष्ठा पावला असून तो शकु 
अमिचारांत गणला जातो. ठिकठिकाणचे पाऊस 
पडण्यासाठी केलेले सामुदायिक देवी उपाय, गाऱ्हाणी 
घालणें, रोगप्रसंगीं केलेल्या देवींच्या पूजा ही सारी 
याचीं उदाहरणें आहेत, वैयक्तिक अमिचाराचें 
स्थान गौण अंसून जादुगार व चेटकिणींचें भय 
त्याच्यामुळेच उत्पन्न झालें आहे, 

सामुदायिक आचारामुळें जादुटोण्याचा संबंध 
समाजशास्त्र व मानववंशशास्त्र यांच्याशी लोकसाहि 
त्याच्या इतर भंगापेक्षां अत्यंत निकटचा झाला आहे, 
निरनिराळ्य़ा स्थानिक प्रथांचे विवरण केल्याशिवाय 
तोडग्यांचें आकलन होणें शक्‍यच नाहीं. स्थानिक 
लोकभ्रंम, भाषा, जातींचे रीतिरिवाज हे न्यवस्थित 
मादह्दीत असले तरच या तोडग्यांचा कांहीं तरी अन्वय 
लावतां येतो. त्यामुळें या विषयांत आपण लोक- 
साहित्यांतून मानववंशशास्त्रांत किंवा समाजशास्त्रांत 
केव्हां. शिरतो. हेंहि समजत नाहीं, जन्मम्ृत्यु, जीवन 
सामुदायिक व वैयक्तिक, ह्या एक अनेक दैवी व आसुरी 
शक्तींनी घडवून आणलेला चमत्कार आहे, हे तत्त्व 
जादुटोण्याच्या मुळा्रीं असल्यार्ने सर्व तऱ्हेच्या दैवी 
सामाजिक संकेतांना त्यांत प्राधान्य असतें, आणि 
म्हणूनच तें मानवी आचाराविचाराचीं सारी क्षेत्र 
ब्यापून राहिलेले भासते, 
उदाहरणें 

,आतांपर्यंत केलेल्या . विवेचनाला सुसंगत रूप 
देण्यासाठीं. प्रत्यक्ष उदाहरणांची गरज आहे. भारत 
देश अत्यंत अफाट असल्यामुळें, एका कोणत्यातरी 
स्थानिक विभायाचेंच विस्तृत समालोचन केल्यास, 
मांडणींत सुसंबद्धता येण्यास संभव अधिक, आणि 
शितावरून भाताची परीक्षा होण्यास मदत होईल. 
या दृष्टीनें मी सातपुड्याच्या परिसरांतल्या जादुविद्ये- 
संबधी जे थोर्ड अवलोकन केलें, त्याचेंच विवेचन 


नवभारत 


खाली "केळे आहे. 'याहि बाबतींत मुख्य अवलोकन 
चन्य जमातींतलेंच केलेलें आहे. मानववंशशास्त्राच्या 
-घोरणार्ने तें हाताळळें आहे. 


सातपुड्याच्या परिसरांतल्या हिंदूना बन्यांची 
चेटुकजादुटोणा करणारे म्हणून सतत घांस्ती वाटते, 
गोंड व इतर वन्य जमातींतल्या लोकांना औषधींचे 
ज्ञानह्ि चांगळे॑ असतें. जादुविद्या व वैदुगिरी या 
दोन विद्या अविभाज्य आहेत. गोंडांच्या बायका 
चेटकिणी असून त्यांची नजर वाइंट असते आणि 
ह्या आजार उत्पन्न करतात असा समज फार 
पूर्बांपासून मध्यप्रदेशांत सर्वत्र रूढ आहे, 
आदिवासी, कोणत्याहि शाखेचे गोंड घ्या, नाहि- 
तर छिंदवाड्याचे भरिया घ्या, होशंगाबादचे कोरकु 
घ्य़ा, निहाळ घ्या, ते सारे आपण आपली मूळ 
भूमि सोडून या प्रदेशांत येऊन स्थायिक झालों असें 
सांगतात, अर्थात्‌ या प्रांतांतल्या पुराण रहिवा- 
इ्यांच्या बद्दल मागाहून येणाऱ्या मंडळींना भय 
वाटावें व त्यांच्या आचारांचा वचक वाटावा यांत 
कांहींच नवल नाहीं, भूमिया म्हणजे थूपुत्र. भूमिया 
म्हणजे शेतीला अगदीं प्रथमच सुरुवात करणारा 
वन्य, या दृष्टीने भूमिया व बैगा यांचा शेतीला 
बरकत यावी या दृष्टीनें होणारा देवी उपयोग मह- 
स्वाचा आहे. बैगा ( बऱ्याचशा हिंदु .देवक्रडषीं 
प्रमाणेंच ) स्वतःची परंपरा ' पुरातन आहे असें 
सांगतात. त्यांचे पूर्वज मांधिक बंधु होते. त्यांची 
नांवें दौगन, निंधन, दनंतर आणि मघकवर अशीं 
आहेत.. मंत्रसामर्थ्योत बेगांचा पहिला पूर्वज नंगा 
बेंगा .हाहि अत्यंत. बलवान गणला जातो. नंगा 
बैंगाच्या उजन्या बरगडींतून लाल रक्त निघालें त्या 
पासून सात्त्विक मंत्नसामर्थ्ये किंवा शुल्क अभिचार 
निघाला, डाब्या बरगडींतून निघालेले रक्त काळें 
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होतें आणि त्यांतून कृष्ण भभिचार निघाला. तें र्क्त 
प्याली ती स्त्री चेटुक करणारी झाली, या प्रमाणें 
नंगा बैंगा स्वतःच पहिला गुणिया किंवा मांत्रिक 
वन्य जमातींतल्या पुजाऱ्यांनां' किंवा देवक्रष्यांना 
शुणिया किंवा भूमिया म्हणतात. यांची जादुविद्या 
तारक . ख़रूपाची असून ती चेटकिणींच्या तामस 
किंबा मारक विद्येळा उळटविणारी आहे. चेटक्या 
बहुतेक स्त्रियाच असतात, गुणिया पुरुष असतात. 


परंतु हिंदूचा सार्वत्रिक समज गोंडाच्या जादु- 
विद्येबद्दलच असला, तरी आदिवासी जीवनाचे 
जवळून निरीक्षण केल्यास त्यांच्यांतहरि धंदेवाईक 
जादुगारांच्या भिन्न जाती आहेत असें आढळून 
येतें. या धंदेवाईक जादुगारांचें कार्य तारक स्वरू- 
पाचच बहुधा असतें. पण त्यांना प्रसंगविशेषीं 
मारक विद्येचाहि उपयोग करावा लागतो. ज्या वेळीं 
घ॒ ज्या ठिकाणीं अश्या धंदेवाईक निपुण जादु- 
गारांचा अभाव असतो, तिथेंच गोंड जादूची सूर्जे 
आपल्या हातीं घेतांना दिसतात, बैगा आणि 
भ्रूमिया या छत्तिसगढांतल्या सवोत प्रभावी जाती 
आहेत. ह्या दोन्ही जाती एकाच कुळांतल्या आहेत, 
भूमिया म्हणतात कीं तेच त्या प्रांतांतळे मूळ 
रहिवासी म्हणून, आणि तें खरेंहि असावें, कारण 
मध्यप्रदेश्ांतठे सर्वोत प्रमुख झाला आणि काना 
गोंडिण, सुखी चांभारीण, आणि लांग्री घोबीण या 
पहिल्या चेटकिणी बनल्या, 


_ बैगा मांत्रिकांच्याहि तीन पदम्या आहेत. सवीत 
मोठा मांत्रिक देवार, या देवाराचा फार मान असतो. 
बिद्री म्हणजे पेरणीचे वगैरे सारे शेतीचे विचि 
याच्याच इस्तें पार पाडण्यांत येतात; गांवात मनुष्य- 
भक्षक वाघानें येऊं नये म्हणून गांबसीमा तोच 
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धर्मे आणि लोकसाहित्य -अमिचार किंबा जादुटोणा 


मंतरून “बांधून? टाकतो, झाडांत .खिळा ठोकून तो 
घरणीकंप थांबवतो, < 

त्याच्या खालोखालच्या मांत्रिकाला गुणिया म्हण- 
त्तात, रोगांचे निर्दालन करणें हेंच यार्चे मुख्य काम, 

जान पांडे हा अहइ्य दृष्ये पाहूं शकणारा असां 
असतो. तो स्वप्न व दृष्टांत यांच्या हवारा आपलें 
मायिक सामर्थ्य प्रगट करतो. | 

ओझा नांवाचे भटके वैदू ब त्यांच्या गोंदणाऱ्या 
ह्त्रिया यांचीहि जतरमंतरबद्दल ख्याति आहे. चांदा 
जिल्ह्यांतल्या “ सिंगारमाता ? ( श्रृंगारमाता ) या 
देवीचे ते उपासक आहेत. या देवीजवळ तीन सुया 
असतात. एक सोन्याची, एक रुप्याची आणि तिसरी 
लोखंडाची. बिभा घेऊन ही देवी आबालवृद्धांना 
सारखी टोंचीत असते, सोन्याच्या सुईने ती मोठ्या 
बाया किंवा देवी टोंचते. रुप्याच्या सुईनें गावर 
कांजिण्या, लोखंडाची सुई तिनें आपल्या लेकींना 
म्हणजे ओझा. स्त्रियांना दिली, बिब्याऐवजीं पानांचा 
रस घेऊन त्यांनीं नानाविध. आकृति स्त्रियांच्या 
अंगावर गोंदायच्या आणि त्या स्त्रियांचे दृष्टीपासून 
संरक्षण करायचे, आजारापासून संरक्षण करायचे 
आणि त्यांचें शरीरसामर्थ्ये व सोंदर्य वाढवायचे 
असा. त्या देवीचा हेलाडबाईंचा, त्यांना आदेश 
आहे, मोठ्या अभिमानाने ही कथा मला द्रुगमध्ये 
एक ओझा स्त्री सांगत होती. उगीच नाहीं, 
कुठेंहि गेल्या तरी ओझा स्त्रियांशी इतर स्त्रिया 
आदबीनें वागत, सागर जिल्ह्यांतहि ओझा नसला 
तर गोंडांना आजाराचें किंवा दृष्टीचे संकट आपण 
निवारण करायला समर्थ होऊं असें वाटत नाहीं, 

बिलासपूर जिल्ह्यांत सवर जातीच्या मंत्रसामर्थ्या- 
बद्दल असाच दबदबा. शेजाऱ्यांच्या मनांत वसंत 
असतो, रायपूर जिल्ह्यांत तर भंगिया व कमारांची 
वैदिकांशी सतत चुरस ब झटपट चाळू असे, 
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बिंद्रा नवागढांत, बमनिन देवता या नांवानें प्रसिद्ध 
असलेल्या टांपूत, त्राह्मणाच्या छातीचें चामडे करून 
त्याचा ढोळ वाजविण्याची प्रथा साठ सत्तर वर्षोतच 
बंद्‌ पडली, चिंगरी नांवाच्या एका ब्राह्मणाने ती 
जादु उलटवली व तेब्हांपासून तो ढोल उपडाच 
पडलेला आहे.. याच जिल्ह्याच्या अगदीं दक्षिणे- 
कडच्या टोंकाला मुरिया गोंड रहातात, ते मोठे 
आनंदी, सर्वोशी मिळून मिसळून राहणारे असे 
आहेत, ते नेहमी नाचत गात असतात; मुरियांनी 
ढोळ वाजवला कीं आजूबाजूला, ते जातील तिथे 
रोगाची सांथ पसरते असा समज आहे. अर्थात्‌ 
बाकीच्या जाती त्यांच्या ढोलाचा शब्द कानीं पडूं 
नये म्हणून दूर दूर रहःतात, त्याच प्रमाणें घारीया 
स्मिया कर्मानृत्यें गाण्यांत प्रवीण असतात. पण त्यांच्या 
या नाचगाण्यांतहि जादू अपते असें म्हणतात. देवार 
म्हणून अशीच एक भटकी जात आहे, त्या जातीं- 
तल्या स्त्रियाहि ढोलावर उभें राहून नृत्य करतात. 
पलित्यांचा नाच करतात, त्यांचे नुत्यकौशल्य अपूर्व 
आहे, या अदुभृत कुसरीमुळें तो एक नादुटोण्याच 
प्रकार आहे असा समज इतर जातींत प्रबळ आहे, 
इतर्के असलें तरी प्रत्येक जातींत त्यांचा त्यांचा 
एक मांत्रिक, असतोच. सर्व विघि त्याच्याच आधि- 
पत्याखालीं होतो. मध्यप्रदेशांतल्या पूर्व भागातल्या 
जाती, त्याला बेगा, ग्रुणिया व पंडा या नांवाने 
संबोधतात. कोरकू व मध्यप्रांताच्या आम्नेय भागांतील 
गोंड त्याला भूमिया किंवा भरूमका म्हणतात, नागपूर 
व वऱ्हाडांत त्याला पठारी, पुजाडी किंवा पुजारी 
म्हणतात, छिंदवाड्यांतळे भरिया त्याला भट म्हण- 
तात, कमार त्याला झांकर, आणि मारिया पेरम 
म्हणतात. न 
एकदां एका गोंड गुणियाने किंवा मांत्रिक्काने 
मला आपल्या घंद्याविषयीं मोठी उद्बोधक माहिती 
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सांगितली. तो म्हणाला: .“ लोकांचें रक्षण व्हार्वे 
यासाठीं आमची विद्या आहे, लोक . आम्हांला, 
मितात आणि मान देतात याचें कारण ते स्वत: 
अगतिक आहेत, ते आमचें काय वांकडे करू 
झकणार ? त्यांच्याबद्दल कुठळेंहि वैर मनांत बाळग- 
ण्याचें कारणच आम्हांला पडत नाहीं, आमचे खरे 
वैरी म्हणजे आमचे धंदेवाईक प्रतिस्पर्धी, प्रत्येक 
मांत्रिकाचा प्रांत ठरळेला असतो, प्रत्येकाचे अनुया- 
यीहि ठरळेळे असतात, दोन मांत्रिक कधीं एकां 
'गांबांत रहायचे नाहींत, ते कु्यांतारखे भांडतात 
माझा एक प्रतिस्पर्धी होता तो नेहमी माझ्या कामांत 
ढवळाढवळ करायचा, त्यानं मला दुखणें आणले 
त्यावेळीं मीहि त्याचा बंदोबस्त केला, आम्ही 
दोघे दोघांपैकी एकजण खलास झाला पाहिजे अशा 
इषेनें एकमेकांवर जादू करू लागलों, पण 
हं सारें आम्हीं गुसत रीतीनें करतों. कारण दोन 
जाहुगारांतळी लढाई अत्यंत भीषण असते, सामान्य 
माणसाला ती डोळ्यांनी पहावणार नाहीं. देव सुद्धां 
आमच्यापुढे थरथर कांपतात, मग माणसाची कथा 
काय ? माझे मंत्र मला माझ्या बापाने शिकवले, 
त्याला. त्याच्या बापाने. मी ही. विद्या माझ्या 
थोरल्या मुळाला शिकवीन, इतरांना नाहीं, माझ्या 

मुलीच्या कानीं यांतळें अक्षरहि . पडणार नाही, 
स्त्रिया विश्वास टाकण्याच्या लायकीच्या नसतात, 
वरून खालून सर्व गोष्टी त्यांच्या पोटांतून बाहेर 
पडत असतात. त्यांना पिशाच्वांशीं संबंध येणारे 
चेट्टुक तेवढें येते, नाशाची विद्या त्यांना येते पुरु- 
षांच काम देवांशी, पितरांशीं, तुम्हाला मी फक्त 
कांहीं ठोकळ गोष्टी सांगीन, कारण देवांच्या बाबतींत 
मी असत्य बोळूं शकणार नाहीं, ” 


शश 


अनुक्रमणिका 


तुम्ही तुमंच्या लोकांची सेवा कशी करतां ! ” 

मी विचारले 

तो म्हणाला, “ हा प्रश्न तर फार सोपा आहे. 
'गांवांतल्या प्रत्येक समारंभाला, विधीला मी इजर 
असतो, ल्म, जन्म आणि . मरणाचे सारे विधि 
मीच करतों. याच नाहीं तर आजूबाजूच्या दद्दा 
गांवांत मलाच सारे बोलावतात, मी तरुण मुला- | 
मुलींना नाचायला आणि गायला शिकवतो. माझा 
इतका जुना ग्राण्यांचा सांठा फार थोड्यांजवळ 
असतो. त्यांचे गळे व पाय दृष्ट लागन खराब 
होऊं नयेत, दुबळे होऊं नयेत म्हणून मी खबर. 
दारी घेतो. मी माझ्या नाचण्यागाण्याने बायकांना 
फार आकषून घेत असे. पण आतां मी म्हातारा 

झालों. बायका माझ्याकडे वळत नाहींत, त्यांना 
वळवावे अशी माझी इच्छाहि नाहीं. १? 
डुसरा एक मांत्रिक 

दुसरा असाच, एक वृद्धगोंड गुणिया मला द्रग 
जिल्ह्यांत मेटला, वर उल्लेखिलेल्या चतुर, रुनाबदार 
आणि स्वामिमानी गुणियाहून हा अगदींच वेगळा 
होता, हा शरीराने पिंजळेला होता. सामाजिक प्रतिष्ठा 
अशी त्याला नन्हतीच, हा राजघराण्यांतला होता, पण 
जादुविद्येचें मनापासून आकर्षण असल्याने तो मांत्रिक 
झाला होता, देवांची पूजाअर्चा तो नेमाने करी. 


: डुकराच्या बळीच्या वि्धींत त्याच्यासारखा जाणकार 


डुसरा नब्हृता, त्याळा राजपद मिळालें नाहीं, तरी 
त्यावाचून त्याचे कांहींच अडलं नाहीं, राजासारखेच 
मानमुजरे त्याला लोकांकडून मिळत होते. तो म्हणाला, 
“मी राजाहून मोठा आहे पण:काय करावें माझी 
मुळें मला ओळखीत नाहींत, मळा दारूला पैसे देतं 
नाहींत, दारूशिवाय कां मंत्रविचेला जोर येतो १ दारू 


धर्म आणि लोकसाहित्य -अमिचार किंबा जादुटोणा 


नाहीं म्हणून देवांची सेवा घडत नाहीं, देवांची सेवा 
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एरबीं मांत्रिक कधी कुणाला आंपले मंत्र सांगील ? 
'पण यानें पैसे दिल्यावर मला कांहीं मंत्र व तोडगे 
सांगितले ते पुढें दिळे आहेतच, हे तोडगे अगदीं 
संदिग्ध व गूढ आहेत, प्रत्येक तोडगा एका जुन्या 
कथेचा भग्नावशेष आहे. या तोडग्यांत आगरियांच्या 
देवतकथांतल्या लोहगंडी राजाचा आणि अग्यासुर व 
कोयलासुर यांचा उछ्लेख त्यांत आढळतो. 

या तोडग्यांत चांगला व वाइट असे दोन हेतु 
आढळतात, प्रत्येक बरी-वाइंट गोष्ट दैवतांच्या प्रसादा- 
मुळें किंबा कोपामुळें घडते, हे गृहीत धरल्यामुळे 
मंत्रांचे किंवा तोडग्यांचे पहा प्रकार मुख्यत्वे आढळून 
येतात. ते असेः 

(१) मोहिनीमंत्र : मध्य प्रदेशांत इतर कोणत्याहि 
ग्रांतापेक्षां, आदिवासींत मोहिनी मंत्राचें प्राबल्य अधिक 
आहे. ज्याला किंवा जिला वश करायचें त्याच्या किंवा 
तिच्या छातीचा मळ, केस वगैरें वस्तु मातीत 
मिसळून तिची पुतळी बनवून हे प्रयोग करतात, 

(२ ) रोगनिवारक मंत्र, व रोगकारक मंत्र, 

(३) पिद्याचनिबंधनाचे मंत्र, | 

(४ ) हृवापाण्यावर काबू ठेवण्याकरतां उपयो- 
गांत आणलेले मंत्र, बेगा हे मंत्र जाणतात. मध्य 
प्रदेशांत घारपगारी नांवाची एक जात आहे; या 
जातींतळे लोक, पाऊसपाणी, वादळें, गारपीट यांच्या- 
बाबतींतळे मंत्र जाणतात, 


(५ ) पिकें उत्तम येण्याचे मंत्र, 


(६) जनावरांचा उपद्रव होऊं नये. म्हणून 
उपयोगांत आणलेले मंत्र. वाघ, साप, विंचु. यांबरचे 
तोडगे यांचा समावेश या वगात होतो, 


“र्न विक्रीकेन्दः २१८, गिरगांव, मुंबई ७. 
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'हु बरेच दिवस घेतलें तरी त्यापादन 
'कसठाहि अपाय होत ' नाही. ' 


आयुर्वेदीय अकशाला लि. 


सातारा 


श्री. आनंद नाडकर्णी, श्री. मधुकर नामजोशी, श्री, क्षितिमोहन. मुकंजी. 


सर्वोदयी अर्थव्यवस्था 


कोणत्याहि तत्त्वप्रणाळींचा खरा आद्य समजून 
घेतांना तिच्या प्रवक्त्यांनी केळेळें निरूपणच केवळ 
विचारांत घेऊन चालत नाहीं, प्रत्येक तत्त्वज्ञानाचा 
एक विशिष्ट मूलभूत दृष्टिकोन असतो. त्याच्याशीं 
विसंगत अशा मुद्यांचा जरी त्या तत्त्वश्ानांत अंतर्भाव 
झाला असला, तरी मूलभूत आग्रह्ांतून निघणारी 
प्रमेयें मांडून वास्तवतेच्या व सुसंबद्धतेच्या 'निकषां- 
वर तीं तपासून पाहणे हें समाजशास्त्रशञांचे कतैन्य 
ठरतें, या दृष्टीनें सरवोंदयांचा विचार होणें आवश्‍यक 
आहे असं आम्हांस वाटतें. 

वरील भूमिकेवरून अर्थेव्यवहारासंबंधींच्या सर्वो- 
दयाच्या भूलतत्त्वांचें पोषण, करणारी अर्थन्यवस्था 
कशा प्रकारची असूं शकेल, तिच्या अडचणी कोणत्या 
इत्यादि बाबींचे विवेचन करण्याचा आमचा उद्देश 
आहे. तत्त्वतः सवोंदयी . अ्थेब्यवस्थेसंबंधीं विचार 
करतांना दोन प्रश्न उद्‌भवतातः पहिला, त्या ब्यवस्थे- 
च्या प्रत्यक्ष स्वरूपाबाबतचा व दुसरा, आजच्या 
ब्यवस्थेपासून या नवीन न्यवस्थेकडे नेणाऱ्या स्थित्यं- 
' तराबाबतचा, यांतील दुसरा, म्हणजे सामाजिक परि- 
वर्तनाचा प्रश्न, ह्या प्रायः समाजशास्त्रीय ( 8001010- 
21091 ) आहे, सामाजिक स्थित्यंतराचें तत्त्व बा 
तत्त्वें कोणतीं, एखाद्या विशिष्ट परिस्थितींत कोणत्या 
प्रकारचे बदल संभवतात, सर्वोदयी अर्भन्यवस्था 
आदश मानल्यास तिला मूर्तस्वरूप देण्यासांठीं कशा 
रीतीनें प्रयत्न होणें आवदयक आहे हें आणि तत्संबं- 
घित प्रश्न महत्त्वाचे खरे; परतु प्रस्तुत ळेखांत सवोंदयी 
अर्थेसंघटनेच्या, मूलतः आर्थक असलेल्या प्रश्नाचाच 
सविस्तरपणें विचार करण्याचा आमचा इरादा आहे, 
यांवर कदाचित असा आक्षेप घेतला जाईल कीं, 
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परिवर्तनाचा प्रश्न दुलक्षून सर्वोदयी अर्थसंघटनेच्या 
अंतिम स्वरूपावर लक्ष केंद्रित करगे म्हणजे केवळ 
बुद्धिविलांसच होय, परंतु या. प्रकारच्या चर्चेतन 
आर्थिक विकेंद्रीकरणाच्या आधुनिक युगांतील परि- 
सीमेबाबत अधिक स्पष्ट कल्पना येऊं शकेल असें 
आम्हांस वाटतें. तसें झाल्यास नियोजनबद्ध आर्थिक 
विकात आणि लोकशाही हृढमूळ करणारें आर्थिक 
विकेंद्रीकरण या दोहोंचा संयोग किती प्रमाणांत 
कसा .घडवून आणतां येईल या. प्रश्नासंबंधींच्या 
शानांत भर पडण्याचा संभव आहे. 
अर्थव्यवहाराचीं मूलतत्त्वे 

केवळ आपलें आर्थिक हित साधण्यासाठी ब्यक्ति 
आर्थक न्यबहार करते हा सिद्धांत सर्वोदयास संपू. 
णेत: अमान्य आहे, किंबहुना सर्वोद्याचा असाहि 
आग्रह. दिसतो कीं, स्वार्थासाठी चाळ असलेल्या 
घडपडीनें आपणांस मानवी स्वभावाच्या हीन प्रतीच्या 
बहिरंंगाचंच तेवढें दर्शन घडतें परस्परसहदकार्याच्या 
उदात्त भावनेची प्रेरणा यांत झाकळली जाते परंतु 
ही उदात्त भावना हेंच मानवी मनांचे चिरंतन 
स्वरूप आहे, इतरेजनांसाठीं कष्ट करण्यांत, त्यांची 
सेवा करण्यांतच ब्यक्तीलां खरें समाधान प्राप्त होतें 
अशी ठाम समजूतहि कित्येकदा सर्वोदयवाद्यांत 
आढळते, आणि म्हणून ती स्पृहणीय वृत्ति दैनंदिन 

थेन्यवहारास पायाभूत होणें अशक्य नाहीं असा 
अतिरेकी, दावा 'सर्वोदयाचे तत्त्वरयितक करतात. 
एकापरीने ज्या “ अर्थेमानवा? च्या ( ९००॥०१्क१ांठ 
१97 ) सिद्धोंतावर आधुनिक अथेशास्त्राची मांडणी 
झाळी असा गैरसमज आाहे, त्या सिद्धांताचे उच्चा- 
टन करून समाजघारणेचा पाया म्हणून “ सर्वोदयी 


सर्वोदयी अर्थव्यवस्था 


मानवा ? च्या कल्पनेला शास्त्रसेमत करण्याचा हा 
प्रयत्न दिसतो, खोलवर विचार करतां असे आढ- 
ळून येतें कीं न्यक्तीच्या अथेबन्यवहाराच्या मुळाशी 
अनेक बऱ्यावाईट प्रेरणा असतात, केवळ स्वत:च्या 
सकुंचित स्वार्थासाठी मानव अर्थन्यवह्ार करण्यास 
उद्युक्त होतो असं म्हणणें जरस चुकीचे, तसेंच त्यागी- 
वृत्ति हाच अंतिमदृष्ट्या त्याच्या ब्यवह्वाराचा स्थायी- 
भाव आहे हें मतहि एकांगीच आहे. फक्त ब्यक्ती- 
च्याच हिताचा विचार केला तरी तात्कालिक आणि 
दीर्घकालिक हित असा मेद करावयास इजा. या 
दोहोंत परस्परविरोध असूं शकेल, अशा परिस्थितींत 
अनेकदां आपला तात्पुरता स्वार्थ बाजूला सारून 
इतरांशीं सहकार्याने वागण्यांत न्यक्तीचे अधिक हित 
असतें. उदाहरणाथ, उपभोग्य वस्तूचे सेवन 
( ००॥४१॥॥॥७॥1०) ) प्रत्येकाने मर्यादित केल्यानें 
भांडवलसं चय (०9191 ७५०१1०1०05) वाढत्या 
प्रमाणांत होऊन आर्थिक विकासाचा वेग वाढतो, 
कालांतराने याचा फायदा सर्वोसच मिळतो. अशा 
प्रकारें दूरदृष्टीने. वागण्यांत जी जाणीव अभिप्रेत 
आहे त्या जाणीवेस “* समंजत. स्वाथेबुद्धि *? 
( शाटाण५९श०९0 8९11-11161'09£ ) अर्स संबोध- 
तात, आमचा असा अंदाज आहे कीं दीर्घकालिक 
हिताकडे नजर ठेऊन केले गेलेळे व्यवहार अनेक 
प्रसंगीं सर्वोद्यास संमत अशा ब्यवहारांशी जुळतील, 
बरेंच वेळां न्यक्ति तात्कालिक स्वार्थाच्या आहारी 
जाते ती अज्ञानामुळेंच, तेव्हां योग्य तऱ्हेच्या 
शिक्षणप्रसाराने वैयक्तिक खा्थेबुद्धीला समंजसपणाचें 
अचघिष्टान देणें अगदींच अशक्य नाहीं. ही गोष्ट 
लक्षांत ठेऊन सर्वोद्याच्या संकल्पित अथंन्यवस्थेचा 
विचार करणं फलदायी होइल, 


५ सर्वोदयी मानवा?”च्या सिद्धांतावरील हढ- 
अ्रद्वेमुळेंच जयप्रकाश नारायण आदि विचारबंत 
असें प्रतिपादन करतात कीं कुटुंबजीवनांत. सर्वत्र 
दिसून येणाऱ्या परस्पर सहकार्याच्या भावनेचें 


न.भा३ 


पोषण करूनच आदशे आर्थिक पुनरंचनेच्या दिशेनें 
वाटचाळ करतां येईल, अश्या मतप्रणाळीमुळेंच 
सवादेयी अर्थेविचारामध्ये खेड्यांना अनन्यसाघारण 
महत्त्व प्रास्त झालें आहे. या 'विंचारतरणीस 
£ आमवाद ? ( ॥1]11शश्या ) असें म्हणतात. 
वस्तुतः “ ग्रामवाद ? हा सर्वोदयाचा अंगभूत भाग 
आहे असे मानतां येणार नाहीं. महत्त्वाचा मुद्दा 
असा कीं सर्वोदयी समाजरचनेंतील मूलभूत भौगो- 
लिक घटकाचा आकार .एवढा असावा कीं ज्यामध्ये 
ब्यक्तिन्यक्तींतील संबंध सलगीचे राहतील, समाज- 
शास्त्रामध्ये सामाजिक घटकाचें वर्गीकरण करतांना 
सलगीच्या तत्त्वावर आघारलेल्या घटकास मान्यता 
देण्यांत आळी आहे असं आम्हीं समजतो. ह तत्त्व 
विचारांत, घेऊन घटक ठरवितांना प्रत्यक्षांत असे 
होण्याचा संभव आहे कीं सर्वोदयी समाजब्यवस्थंत 
कांहीं ठिकाणीं एकच खेडे तर कांही ठिकाणीं 
अनेक खेड्यांचा गट हा मूलभूत घटक राहील, 
अश्या घटकास झापण “खेर्डे ” वा “ आमसमाज ”? 
असें संबोधू, 


उत्पादनव्यवस्थेचें स्वरूप 

अश्या अनेक खेड्यांनीं. बनलेल्या . सर्वोदयी 
समाजाच्या अर्थेसंघंटनेचा आपण आतां विचार करूं, 
प्रथम उत्पादनाचा प्रश्न घेऊ, अर्थातच उत्पादनाची 
उद्दिष्ट नक्की करतांना संपत्ति-साघनांचा जास्तीत- 
जास्त किफायतशीररीत्या वापर केला जाईल याची 
दक्षता बाळगणे आवरयक आहे. तीं उद्दिष्टे सबंघ 
ग्रामसमाजच ठरवील, अश्या समाजांत परस्पराशीं 
विचारविनिमय करून उपलब्ध संपत्तिसाघनांची 
उत्पादनक्षमता ब विपुलता लक्षांत घेऊन, एक- 
मतानें निर्णय घेणें अवघड होणार नाहीं, तथापि 
उत्पादनाची नुसती उद्दिष्टे निश्चित करून चालणार 
नाहीं. संपत्तिसाधनांच्या वेगवेगळ्या क्षेत्रांतील 
विनियोगाचा प्रश्नहि उद्दिष्टे साध्य करण्याच्या दृष्टीने 


१७ 


नवभारत, 


विचारांत घेणें जरूरीर्चे आहे, तेव्हां उत्पादनसाघ- 
नांच्या या प्रक्षाकडे आपण आतां वळूं. 

स्थूळ मानानें 'उत्पादन साधनें दोन प्रकारची : 
मानवनिर्मित श्रम.(1&00१1 ) व भांडवल ( जमिनी- 
चा ,अंतर्भाव्‌ 'करून), प्रथम श्रम हा घटक विचारांत / 
घेऊं, सर्वोदयी अथेन्यंवस्था वेठीपद्धतीचा अंगीकार 
करणार नाहीं हे ,. उघडच आहे. तेब्हां लोकांना 
ब्यवसायस्वातंत्र्य देणें क्रमप्रासतच ठरतें, यांतून श्रमा- 
च्या प्रेरणेचा प्रश्न उद्‌भवतो, या प्रश्नाच्या दोन बाजू 
संभवतात : ( अ) ब्यवसायस्वातंत्य असळेले कामगार 
उत्पादनडद्दिष्टें गरांठण्याच्या दृष्टीनें योग्य त्या प्रमाणांत 
निरनिराळ्या न्यवसायांत विभागळे जातील अशी 
हमी देतां येईल काय १ (ब) कोणत्याहि एका 
ब्यवसायांत कामगाराला जास्तीतजास्त. कार्यतत्परतेने 
काम करावेसे वाटेल अशी प्रेरणा कोणती १ थांतील 
(ब) चा विचार करतां असं वाटतें कीं, समंजस 
स्वार्थबुद्धीनें प्रेरित झाळेल्या समाजांत हा श्रमम़ेरणेचा 
प्रश्न विशोष महत्त्वाचा उरणार नाहीं, उत्पादनकार्योत 
प्रत्येकाने कसोशीने काम केल्यास एकूण उत्पादन 
वाढून सर्वांचाच फायदा होईल हें उमजणें अवघड 
नाहीं. तसेंच सर्वोदयी समाजरचर्नेत संपत्ति साधनांवर 
भ्रामसमाजाची मालकी राहील. अर्थातच मालमत्तेंतून 
आणि वायदे न्यवह्ारांतून मिळणारे उत्पन्न अशक्य- 
प्राय झाल्याने श्रमनिर्मिती हेच उपभोग्य वस्तु 
मिळविण्याचे एकमेव साघन उरेल. यामुळे काला- 
बघीर्ने जनतेमध्ये अ्रमाविषयीं खरीखुरी आश्या 
निर्माण होईल असे म्हणण्यास प्रत्यवाय नाही, 

वरील ( अ ) बाबत हें मान्य करावें लागेल की 
मानवी अर्थेन्यवह्वाराच्या मागील स्वहित साधण्याची 
वृत्ती संपूर्णतया नामशेष होणें शक्‍य नाहीं, केवळ 
सामाजिक जबाबदारीच्या जाणीवेला अथेन्यंवहाराची 
प्रेरणा करण्याच्या मार्क्सवादी ध्येयाने प्रेरित झाळेल्या 
सोविएत समाजांतसुद्धां पराकोटीची जुलमजनरदंस्ती 
करूनहि हे शक्‍य झालें नाही, एवंच, आर्थिक 


१द 


सुस्थिति संपादन करण्याच्या. तीव्र इच्छेतून निर्माण 
होणाऱ्या प्रेरणेला कांहीं प्रमाणांत वाव देणें अपरिहार्य 
आहे, मात्र ज्या प्रमाणांत सामाजिक जबाबदारीची 
जाणीव न्यक्तीमध्यें वाढेल, त्या प्रमाणांत आर्थिक 
प्रेरणेची आवश्‍यकता कमी होईल, समजा, एखादेवेळी 
समाजाला दोन अधिक लोहारांची गरज मासळी तर 
अशा परिस्थितींत इतर न्यवसायांत गुंतळेल्या व 
लोहारकाम. चटकन आत्मसात करूं शंकणाऱ्या दोन 
मजूरांना हें काम घेण्यास उद्युक्त करणारी प्रेरणा अर्थ- 
न्यवस्येत हवी, कांहीं अंशी लोहारकामाच्या मजुरीचे 
दर वाढवितां येतील, परंतु केवळ या पर्यायाचाच 
'अवलंब करणें सयुक्तिक होणार नाहीं, कारण यांतून 
आर्थिक विषमता अधिक निर्माण होण्याचा संभव 
आहे, अशावेळी सामाजिक जबाबदारीच्या जाणिवेला 
आवाहून करणें क्रमप्रासच ठरतें, आणि संकल्पित 
छोट्या ग्रामसमाजांत अन्ना प्रकारचें आवाहन 
कदाचित निष्फळ होणार नाहीं, डॉक्टर, तंत्रशासत्रज्ञ, 
शिक्षक यांसारख्यांच्या व्यवसायांत तर कामाची होस 
ही एक महत्त्वाची प्रेरकशक्ति असते, तिचा पुरेपूर 
उपयोग करून घेऊन आर्थिक प्रेरणेला दुय्यम स्थान 
देणे. लहानलहान ग्रामसमाजांतून शक्‍य होईल्सें 
वाटतें. तते झाल्यास गांधीप्रणीत विश्वस्त सिद्धांत? 
( ग'"प९९8011) 018) एका अर्थानें लागू 
झाला असें मानतां येईल, समजा, एखादा निष्णात 
डॉक्टर खुल्या . स्पर्धेतून लाभणाऱ्या भमाप द्रन्य- 
प्राप्तीची आश्या न बाळगतां आपल्या ब्यवसायास 
चिकटून राहिला तर त्याच्या बाबतींत असे म्हणतां 
येईल कीं, स्वतःपाशी असलेलें उच्च चैद्यकीय शान 
तो सर्व समाजासाठी विश्वस्त या नात्यानें बाळगतो, 
कारण त्याच्या वैद्यकीय ज्ञानाचें पुरेसं मूल्य समाजा 
केडून त्याला मिळत नाहीं, मात्र आर्थिक प्रेरणा समूळ 
नष्ट करतां येणार नाहीं हे कबूल करावें लागेल, 
यांतून असा निष्कर्ष निघतो कीं, संभवनीय सर्वो- 
दयी समाजांत आर्थेक विषमता ही कांहीं प्रमाणांत 


अनुक्रमणिका 


सर्वोदयी अर्थव्यवस्था 


राहणारच, जोंवर संपत्ति मर्यादित आहे किंवा 
मानव निष्काम कर्मयोगी बनलेला नाहीं तोंवर 
भार्थिक विषमता अपरिहार्यच आहे, परंतु विष- 
मतेचे प्रमाण कमीतकमी राखण्याचा प्रयत्न करतां 
येईल, एकत्र, ज्या प्रमाणांत बिनआर्थिक प्रेरणा 
प्रमावी ठरतील, त्या प्रमाणांत हें उद्दि्ट साधतां 
येईल. त्याप्रमाणेच संपत्तिसाघनें समाजाच्या माल- 
कीची असल्यामुळे आर्थक विषमतेचें प्रमुख कारण 
नाहींसें होईल, तसेंच शिक्षण, वैद्यकीय मदत, 
निवारा इत्यादि बाबतींतील प्रत्येक न्यक्तीच्या किमान 
गरजा भागविण्याची जबाबदारी समाजाने पत्करल्यास 
विषमतेचें स्वरूप सौम्यच राहील, 


परंतु एकंदरीने उग्न स्वरूपाची आर्थिक विषमता न 
होतां वेगवेगळ्या व्यवसायांमधून भ्रमाची विभागणी 
योग्य तऱ्हेनं होईल असं मानलें तरीहि श्रमाबाबतचा 
एक प्रश्न उरतोच. उत्पादन उद्दिष्टे गांठण्याच्या 
दृष्टीने आदशे अशा पद्धतीनें श्रमाची विभागणी 
झाल्यास श्रम करूं शकणाऱ्या सर्वांनाच निश्चितपणे 
काम मिळेल काय हाच तो प्रश्न होय, सर्वादय- 
वांद्यांच्या मतें श्रम हा एक संदाचारच आहे. तेन्हा 
आदश सर्वोदयी समाजांत सवांना भ्रम करण्याची 
संघि प्रास झालीच पाहिजे. आतां आर्थिक दृष्ट्या 
उत्पादनन्यवस्थेच्या कार्यक्षमतेचें गमक *हणजे सरा- 
सरी उत्पादन, ज्या उत्पादनरचनेंत प्रास्त परिस्थिति- 
मध्यें शकय तेवढें सरासरी उत्पादन. होतें ती रचना 
सर्वात अधिक कार्यक्षम मानावी लागेल, म्हणजे 
सवना श्रम करण्याची संघि आणि सर्वोच सरासरी 
उत्पादन यांची सांगड घालण्याचा प्रश्न उद्भवतो. 
सदाचार व कार्यक्षमता यांचा मेळ बसविण्याची ही 
समस्या आहे. अर्थात सर्वीदयी समाजांत आधुनिक 
उत्त्पादनपद्धतीचा अवलंब करण्याची शक्‍यारशकक्‍्यता 
लक्षांत घेऊनच वरील प्रश्नाचा विचार करतां येईल, 
या संदर्भात श्रंमविनियोंगाचा प्रश्न व भांडवली 


साधनांच्या विनियोगाचा .प्रभ्न हे दोनहि प्रश्न 
एकमेकांशी निगडीत होतात. 


आर्थिक दृष्ट्या समाजाला मागासलेल्या अवस्थेंत 
ठेवण्याचा सर्वोदयाचा आग्रह आहे असें मानणें 
गेर होईल, उत्पादनकार्यक्षमतेच्या अमिवृद्धीसाठी 
आधुनिक तंत्रविचेचा अधिकाधिक आघार घ्याव- 
यास हवा हा विचार सर्वोदयाच्या. मूलभूत आग्रहाशीं 
विसंवादी आहे असें आम्हांस वाटत नाहीं. मात्र 
श्रमभक्तीवर अधिष्ठित झालेल्या सर्वोदयी समाजांत 
प्रत्येक. न्यक्तीस श्रम करण्याची संघि प्राप्त करून 
देण्याची. प्राथमिक जबाबदारी . उत्पादन ब्यवस्थेवर 
राहील, ही अट पाळूनहि आधुनिक विद्येच्या अनु- 
घंगानें उत्पादन तंत्र अधिकाअधिक विकसित करणें 
समांजाला शक्‍य आहे असें दिसून येईल, हं मात्र 
खरे कीं सवाना रोजगार मिळालाच पाहिजे ईं 
बंघन मान्य केल्यास अनेक वेळां फार मोठ्या 
प्रमाणावरच्या उत्पादनास आवडयक असे भांडवलाचे 
प्रकार उपयोगांत आणतां येत नाहींत, परंतु हा 
पर्याय आर्थिक कार्यक्षमतेला..नेहमींच बाधक ठरेल 
असें नाहीं, पुढारलेल्या भांडवल . प्रकारांचा उपयोग 
न, केल्यानें .होणारी उत्पादनहानि व श्रमशक्तीचा 
पुरेपूर वापर केल्यानें झाळेळी उत्पादनवाढ यांची 
गोळाबेरीज करूनच कार्यक्षमतेबाबत निर्णय देतां 
येईल. उत्पादनन्यवस्थेच्या कांही भागांत मात्र 
बेकारी पत्करूनहि अद्ययावत यंत्रसामुग्रीच्या साहा- 
य्यानें उत्पादन केल्यास कार्यक्षमता वाढेल ही 
शक्यता आहेच. परंतु हा पर्याय कदाचित्‌ सर्वो- 
दयास संमत होणार नाहीं. याचाच अथे असा कीं 
सर्वोदयी समाजांत एखादेवेळी उत्पादनाबाबतींत 
कमाल मर्यादा गांठली जाणार नाहीं तरीहि बेका- 


-रीचें संपूर्णपणे निवारण होईल, यामध्यें आर्थिक 


मागासळेपणा अभिप्रेत आहे असें नाही हे उघडच 
आहें, 
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नवभारत - 


भांडवलाच्या. प्रकारांबरोबर भांडवली साधनांच्या 
उत्पादनांचाहि विचार करणें योग्य होईल, यामर्थ्ये 
कल्पिलेली न्यवस्था येणेंप्रमाणें : आधारभूत भांड- 
चली साघनें ( 0०४८ ०७७1४७] ४००१७ ), कुशल 
कामगारांचे श्रम ( ७९णं&]15€९त 8९71008 १ 
तर्संच मोठ्या प्रमाणावर उत्पादन करण्याची 
आवश्यकता असलेल्या उपभोग्य वस्तु इत्यादींचे 
संघटन निरनिराळ्या प्रादेशिक वतुळांत होईले, 
कोणत्याहि प्रकारचे उत्पादन शक्‍य तेवढया ल्हान 
बतुळांत होईल, उदाहरणार्थ, समजा तांत्रिक दृष्ट्या 
उत्पादनक्षम होण्यासाठी एका सुताच्या गिरणीचें 
वार्षिक उत्पादन कमीतकमी १० लाख पोंड हवें वं 
हा सुताचा पुरवठा १०० खेड्यांना पुरतो, तर 
१०० खेड्यांचें एक प्रादेशिक वतुळ कल्पून त्या 
वतुळासाठीं एक सुताची गिरणी काढावयास ह्वी. 
हेंच इतर उत्पादनप्रकारांचें, या न्यायाने अणुशक्ति, 
रेल्वेवाहतूक, लोखंड व पोलाद यांचे उत्पादन आणि 
तत्सम उत्पादनप्रकार यांचें संघटन सर्वोत वरंच्या 
प्रादेशिक वर्तुळांत म्हणजेच अखिळ देशास 
होईल, अशा न्यवस्थेंत एका खेड्याच्या दष्टीनें 
पाहतां सुताची गिरणी ही एक प्रकारची “ सार्वज- 
निक गुंतवण ( 8०७६] ०7७॥॥७॥१ ) असेल, तरं 
१०० खेड्यांच्या प्रादेशिक वर्तुळाच्या दृष्टिकोनांतून 


ठीं, 


*् 


तीच गिरणी हें उपभोग्य वस्तूचें उत्पादन करणारें 
एक केंद्र राहील, 

वरील रचनेंत प्रचलित नागरसंस्थेचे स्वरूपहि 
मिन्न होईल. शहर हे संपूर्णत; अनेक खेड्यांच्या 
“ सार्वजनिक गुंतवणीचे / केंद्र बनेल, ई उत्पादन 
करण्याच्या कामी गुंतळेल्या शहरांतील लो. 
समाजाच्या त्या त्या बतुळांत असलेल्या सरवो 
कडून ठराविक वेतन दिलें जाईल, 
प च क 


कांस ग्राम- 
च्च संस्थे- 
अशा संमाज- 
१, डॉक्टर, शिक्षक इत्यादि 


न्यवसायांबाबतींतहि या 
ध्ये केवळ सरकारी अ 


रचनेत नागरीकरण अधिक नियंत्रित व सुसंघटित 
होईल, शहरांत जसजसी मजूरांची गरज भासेल 
तसतसे खेड्यांतून शहरांत होणारें स्थलांतर वाढेल. 
यासंबंधांत. देखील नागरीकरण योग्य त्या प्रमाणांत 


'पेडवून आणण्यासाठी आर्थिक प्रेरणा, विनवण्या, 


समंजस स्वाथैबुद्धीस आवाहन इत्यादि मार्गाचा 


अवलंब करतां येईल, मात्र उपरीनिर्दिष्ट रचनेत 


वरील वतुळांत असलेल्या मोठाल्या उद्योगधंद्यांतून 
नोकरशाहीची सत्ता अधिक होण्याचा . संभव आहे, 
यावरील सर्बोदयवाद्यांचा तोडगा सर्वश्रुतच आदे. 
मोठ्या प्रमाणांत करावे लागणारे उत्पादनप्रकार 
वळजवळ वगळून खेडें स्वयंपूर्ण केल्यानें सत्ता- 
केंद्रीकरणाचा घोकरा नष्ट होईल, परंतु यामुळें मोठ्या 
घेद्यांपासून होण्याऱ्या फायद्यांस मुकावे लागेल, या 
संदर्भात सर्वोदयानें प्रमाणभूत मानलेली मानवी 
स्वभावाची कल्पना, . या स्वभावाच्या आविष्कारास 
पोषक अशा समाजव्यवस्थेची शकयाशक्यता इत्यादि 
बाबी महत्त्वाच्या ठरतात, ज्या प्रमाणांत सर्वोदयास 
अमिप्रेत असळेळी सामाजिक जबाबदारीची 
उच्चतर जाणीव खुद्द नोकरशाहीमध्ये वाढीस 
लागेल त्या प्रमाणांत सत्ता्केंद्रीकरणाचे धोके कमीं- 
कमी .होतील, कारण आदी परिस्थितींत नोकर- 
शह्या हे समाजाचे विश्वस्त म्हणूनच काम करतील. 
असे झाल्यास वर योजिलेळी उत्पादन व्यवस्था 
अस्तित्रांत आणून सबोद्याच्या मूलतत्त्वांना धक्का 
न लावतां आर्थक प्रगति व पुरेसे विकेंद्रीकरण 
यांची योग्य सांगड घालतां येईल. आमच्या मतें 


या क्षेत्रांत अचिक समाजशास्त्रीय, संशोधन होणें 
: ऑपश्यक आहे, संकल्पित अथेन्यवस्थेत नोकर- 
मोठ्या प्रमाणांत वाढ होईल हं उघडंच 
तसेंच तिच्या मनोवृत्तीत आमूलाग्र बदलं 
प्रकारची न्यवस्था राहीलं, 


शाहीची* 
आहे, 


सर्वोदयी अर्थव्यवस्था 


झाला पाहिजे. सर्वसाघारणतः संर्वादयी समाजांत 
समंजस सख्ार्थबुद्धि आणि.. सामाजिक जबाबदारीची 
जाणीव यां दोनहि वृद्धिंगत झोण्यांची गरज आहे, 
परंतु. नोकरशाहीच्या बाबतींत सामाजिक जबाब- 
दारीच्या जाणिवेच्या वृद्धीचा प्रश्न विशेष महत्त्वाचा 
ठरेल, कारण तिच्यावर विश्वस्तपणाची जोखीम 
राहील, बेसुमार आर्थिक सत्ता हाती आलेल्या 
नोकरशाहींत विश्वस्त भावनेचा प्रादुर्भाव. कोणत्या 
'परिस्थितींत होणें शाक्य आहे, हें घडवून आणण्या- 
साठीं कोणकोणत्या मानसशास्त्रीय तंत्रांचा उपयोग 
होणें जरूरीचे असतें इत्यादि प्रश्नांवर अधिक 
विचार न्हावयास हृवा, 


आतां भांडवलउभारणीचां ( (9101191 101019- 
४०) ) प्रश्न विचारांत घेऊं. आम्ही योजिलेल्या 
ब्यवरस्थेंत भांडवलउभारणी म्हृणजे वेगवेगळ्या 
प्रादेशिक बतठुळांत होणारी “ सार्वजनिक गुंतवण £ 
होय. या “ सार्वजनिक गंतवणींःतून निर्माण झालेल्या 
वस्तूंची एकाद्या आमसमाजास गरज असेल तर 
आपल्या उत्पादनाच्या कांही भागांच्या बदल्यांतच 
सतो समाज या वस्तु संपादन करील अशी कल्पना 
आहे, म्हणजे अशा रीतीनें वेगवेगळ्या खेड्यांनीं 
उपलब्ध करून दिलेल्या वस्तुसंम्रह्माच्या साहाय्यानेंच 
६ सार्वजनिक गुंतवण ?” होईल, याचा अर्थ असा 
कीं, ग्रामतमाजांच्या संमतीनेच भांडवल्उभारणी 
होईल, हा सुद्धां विर्केंद्रीकरणाचाच एक भाग आहे, 
यामुळें आर्थक प्रगति खुंटेळ अर्से नाहीं. समजा 
आर्थिक प्रगतीच्या दृष्टीनें कांहीं विशिष्ट उंत्पादन- 
प्रकारांना उत्तेजन मिळणें आणि त्यासाठीं अधिक 
भांडवलनिर्मिति होणें आवश्‍यक आहे. तर ग्राम- 
समाजांनीं आपापल्या उत्पादनाचा अधिक भाग 
देण्याची तयारी दर्शवून भांडवलळउभारणीस मान्यता 
दिली पाहिजे, ही गोष्ट अंतिम दृष्ट्या सवोना 
उपकारक आहे. असे संत्रंधित्‌ अधिकाऱ्यांनी ग्राम- 
समाजांना पटवून देणे क्रमप्राप्त ठरते. समंजस 
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खाथेबुद्धि जाग्रत असलेल्या समाजरचनेत ग्राम- 
समाजांना यासाठीं प्रदत्त करणें अवघडं होणारं 
नाहीं असें म्हणतां येईल, 
सेवन व विनियोग | 
ण (एखशपप१ए२०॥ & फळला७2७) 

सेवन आणि विनियोगपद्धति यांचा विचार 
करतांना प्रथमत: उत्पादन व उपभोग यांचा परस्पर- 
संबंध समजून घेणें अगत्याचे आहे, ज्या प्रमाणांत 
सर्वोदयी तत्त्वांना अनुरूप असें वर्तन होईल त्या प्रमा- 
णांत शारीरिक गरजा कमी करण्याची वृत्ति वाढेल, 
साहजिकच सेवन मर्यादित होईल. अर्थात्‌ वैद्यकीय 
शास्त्राने सेवनासंबंधी घातलेल्या किमान मर्यादा 
नजरेआड करून चालणार नाहीं. त्याप्रमाणेंच 
ब्यक्तिजीवन अधिक. संपन्न करण्यासाठीं आवद्यक 
असलेली सेवनांतील विविधतादेखील शिष्टसंमत 
झाली पाहिजे, परंतु सेवनांतील अतिरेक टाळण्याचा 
समाजाकडून जाणूनबुजून प्रयत्न होईल. याचबरोबर 
भ्रम हा सदाचार मानल्यानें उत्पादन शक्‍य तेवढे 
वाढविण्याकडे कल राहील, यामुळें सामाजिक बच- 
तींत ( 8&ए10728 ) सतत भर पडेल. या वाढत्या 
बचतीचा उपयोग सांस्कृतिक जीवन अधिक समृद्ध 
करण्यासाठी होऊं शकेल, तर्सेच विकसित प्रदेशांच्या. 
बचतीमधून मागासळेल्या भागांच्या आर्थक प्रग- 
तीला चालना देतां येईल, या प्रकारच्या परस्पर- 
सहकार्यातून सर्वोदयी जीवनदृष्टीवरील निष्ठाच प्रकट 
होईल हं निराळें सांगावयास नकोच. 

प्रत्यक्ष सेवनाबाबत अर्से म्हणतां येईल कीं, 
कोणत्याहि ग्रामसमाजांत निर्माण झालेल्या सर्व उप- 
भोग्य वस्तूंचे सेवन त्याच समाजांत होईल असें 
नाही, बाहेरून माल खरेदी करण्याची इच्छा 
राहीलच या संदर्भात सर्वांदयवादी स्वदेशी तत्त्वाचा 
पुरस्कार करतील, मूलतः स्वदेशी म्हणजे शेजार- 
धमे,. शेजाऱ्याकडून वस्तु. खरेदी करणें, या जताचें 
पालन मोठ्या प्रमाणावर झाल्यास कोणत्याहि ग्राम. 


नवभारत 


भांडवलाच्या. प्रकारांबरोबर भांडंबली साघनांच्या 
उत्पादनांचाहि विचार करणें योग्य होईल, यामध्ये 
कल्पिलेली न्यवस्था येणेंप्रमाणें : आधारभूत भांड- 
चली सांघनें (0५४८ ०8७1४७] ७००१७ ); कुशल 
कामगारांचे श्रम ( ७९०७11800१ 8671008 0), 
तसच मोठ्या प्रमाणावर उत्पादन . करण्याची 
आवश्यकता असलेल्या उपभोग्य बस्तु इत्यादींचे 
संघटन निरनिराळ्या .प्रादेशिक व्तुळांत होइ, 
कोणत्याहि प्रकारचे उत्पादन शक्‍य तेवढ्या लहान 
वर्तुळांत होईल, उदाहरणार्थ, समजा तांत्रिक दृष्ट्या 
उत्पादनक्षम होण्यासाठीं एका सुताच्या गिरणीचें 
बार्षिक उत्पादन कमीतकमी १० लाल पोंड ह्वेंवं 
हा सुताचा पुरवठा १०० खेड्यांना पुरतो, तर 
१०० खेड्यांचें एक प्रादेशिक बतुळ कल्पून त्या 
वतुळासाठीं एक सुताची गिरणी काढावयास इवी. 
हेंच इतर उत्पादनप्रकारांचें, या न्यायाने अणुशक्ति, 
रेल्वेवाहतूक, लोखंड व पोलाद यांचे उत्पादन आणि 
तत्सम उत्पादनप्रकार यांचें संघटन सर्वोत बरंच्या 
प्रादेशिक वतुळांत म्हणजेच अखिळ 
होईल, अश्या ब्यवस्थेंत एका खेड्याच्या दृष्टीने 
पाहतां सुताची गिरणी ही एक प्रकारची “ सार्वज- 
निक गुंतवण ( 8०७0६] ०7९५९७१ 3 असेल, तरं 
१०० खेड्यांच्या प्रादेशिक बतुळाच्या इष्टिकोनांतन 


तीच गिरणी हे उपभोग्य वस्तूचें उत्पादन करणारें 
एक केंद्र राहील, 


देशासाठी, 


वरील रचनेत प्रचलित नागरसेस्थेचे स्वरूप हिं 
मिन्न होईल. शहर हे संपूर्णत; अनेक खेड्यांच्या 
ह सार्वजनिक गुंतवणीचे '/ केंद्र बनेल. हे उत्पादन 
करण्याच्या कामीं गुंतळेल्या शहरांतील लोकांस आम- 
समाज्ञाच्या त्या त्या बतुळांत असलेल्या सवोच्च संस्थे- 
कडून ठराविक वेतन द्लिं जाईल, अशां संमाज- 
१, डॉक्टर, शिक्षक इत्यादि 
२, या संदर्भात नोकरशाहीमध्ये 


जोर वेत कू केवळ 
वेगळ्या संस्थांतून काय करणारे लौकनि 


श्‌ 


अनुक्रमणिका 


, आवश्यक 


'वसायांबाबतींतहि या 


सरका 
अुक्त प्रतिनिधि यां 


रचनेत नागरीकरणं अधिक नियंत्रित व सुसंघटित 
होईल, शहरांत जसजसी मजूरांची गरज भासेल 
तसतसे खेड्यांतून शहरांत होणारें स्थलांतर पावेल. 
यासंबंधांत देखील. नागरीकरण योग्य त्या प्रमाणांत 


'पेडवून आणण्यासाठी आर्थिक प्रेरणा, विनवण्या, 


समंजस स्वाथेबुद्धीत आवाहून इत्यादि मार्गोचा 


अवलंब. करतां येईल, मात्र उपरीनिर्दिष्ट रचनेत 


घरील वर्तुळांत असलेल्या मोठाल्या उद्योगंद्यांतून 
नोकरशाहीची सत्ता अधिक होण्याचा संभव आहे. 
यावरील सर्वोदयवाद्यांचा तोडगा सर्वशुतच आहे. 
मोठ्या प्रमाणांत करावे लागणारे उत्पादनप्रकार 
"वळजवळ वगळून सेडें स्वयंपूर्ण केल्यानें सत्ता” 
केंद्रीकरणाचा घोका नष्ट होईल, परंतु यामुळें मोठ्या 
घंद्यांपासून होण्याऱ्या फायद्यांस मुकावे लागेल, या 
संदर्भात सर्वोदयानें प्रमाणभूत मानलेली मानवी 
'वेमाबाची कल्पना, या स्वभावाच्या आविष्काराठ 
पोषक अशा समाजव्यवस्थेची शकयाशयक्यता इत्यादि 
बाबी महत्वाच्या ठरतात, ज्या प्रमाणांत सर्वोदयार 
अमिप्रेत असलेली सामाजिक जबाबदारीची | 
तर जाणोब खुद्द नोकरशाहीमध्ये वाढीत 
छागेळ त्या प्रमाणांत सत्ताकेंद्रीकरणाचे धोके कमी? 
'होतील, कारण आदश परिस्थितींत नोकर 
शहा हे समाजाचे विश्वस्त म्हणूनच काम करतील. 
सें झाल्यास वर योजिलेळी उत्पादन न्यवर्ल' 
अस्तित्वांत आणून सर्बोदयाच्या मलतत्त्वांना धका 
की डावतां आर्थिक प्रगति व पुरेसे विकेंद्रीकरग 
याची योग्य सांगड घालतां येईल, आमच्या म॑ 
या क्षेत्रांत अधिक समाजशास्त्रीय. संशोधन ही 
२ आहे, संकल्पित अथेन्यवस्थेंत नोर्कर 
शाहीची ' मोड्या प्रमाणांत बाढ होईल हें उघडच 
आहे, तसेंच तिच्या मनोवृत्तीत आमूलाग्र बदी 
रची ब्यवस्थां राहील, 


चाहि समावेश करावयास हवा, 


सर्वोदयी 'अर्थव्य़वस्था 


झाला पाहिजे. सर्वसाधारणत; संर्वोदयी समाजांत 
समंजस खार्थेबुद्धि आणि,. सामाजिक जबाबदारीची 
जाणीव यां दोनहि वृद्धिंगत होण्यांची गरज आहे, 
परंतु. नोकरशाहीच्या बाबतींत सामाजिक जबाब- 
दारीच्या जाणिवेच्या वृद्धीचा प्रश्न विशेष महत्त्वाचा 
ठरेळ, कारण तिच्यावर विश्वसतपणाची जोखीम 
राहील, बेसुमार आर्थिक सत्ता हाती आलिल्या 
'नोकरश्ाह्दींत विश्वस्त भावनेचा प्रादुर्भाव. कोणत्या 
'परिस्थितींत होणें शाक्य आहे, हें घडवून आणण्या- 
साठीं कोणकोणत्या मानसशास्त्रीय तंत्रांचा उपयोग 
होणें जरूरीचे असतें इत्यादि प्रश्नांवर अधिक 
विचार ब्हावयास हवा. 


आतां भांडबलउभारणीचां ( 0910191 101019. 
०० ) प्रश्न विचारांत घेऊ, आम्ही योजिलेल्या 
ब्यवस्थेंत भांडवलउभारणी म्हणजे वेगवेगळ्या 
प्रादेशिक वठुळांत होणारी “सार्वजनिक गुंतवण ? 
होय. या “ सार्वजनिक गंतवणीं'तून निर्माण झाळेल्या 
वस्तूंची एकाद्या आमसमाजास गरज असेल तर 
आपल्या उत्पादनाच्या कांद्दी भागांच्या बदल्यांतच 
तो समाज या वस्तु संपादन करील अशी कल्पना 
आहे, म्हणजे अशा रीतीनें वेगवेगळ्या खेड्यांनीं 
उपलब्ध करून दिलेल्या वस्तुसंग्रह्माच्या साहाय्यानेंच 
६ सार्वजनिक गुंतवण ? होईल, याचा अर्थ असा 
कीं, ग्रामसमाजांच्या संमतीनेंच भांडवल्उभारणी 
होईल, हा सुद्धां विकेंद्रीकरणाचाच एक भाग आहे, 
यामुळें आर्थिक प्रगति खुंटेल अर्से नाही, समजा 
आर्थिक प्रगतीच्या दृष्टीनें कांहीं विशिष्ट उंत्पादन- 
प्रकारांना उत्तेजन मिळणें आणि त्यासाठीं अधिक 
भांडवलनिर्मिति होणं आवश्‍यक आहे. तर ग्राम- 
समाजांनी आपापल्या उत्पादनाचा अधिक भाग 
देण्याची तयारी दर्शवून भांडवलउभारणीस मान्यता 
दिळी पाहिजे, ही गोष्ट अंतिम दृष्ट्या सवोना 
उपकारक आहे असे संजंधित. अचिकाऱ्यांनीं ग्राम- 
समांजांना पटवून देणे क्रमप्राप्त ठरतें. समंजस 


२१ 


खार्थेबुद्धि जाग्रत असलेल्या समाजरचनेत ग्राम- 
समाजांना यासाठीं प्रद्वत्त करणें अवघडं झझोेणार 
नाहीं असें म्हणतां येईल, 
सेवन ब विनियोग 
र्‍या (टय४पपा२बि० & पाळली 9126.) 

सेवन आणि विनियोगपद्धति यांचा विर्‍चार 
करतांना प्रथमत: उत्पादन व उपभोग यांचा परस्पर- 
संबंध समजून घेणें अगत्याचे आहे, ज्या प्रमाणांत 
सर्वोदयी तत्त्वांना अनुरूप असें वर्तन होईल त्या प्रमा- 
णांत शारीरिक गरजा कमी करण्याची वृत्ति वाढेल, 
साहजिकच सेवन मर्यादित होईल, अर्थात्‌ वैद्यकीय 
शास्त्राने सेवनासंबंधी घातलेल्या किमान मर्यादा 
नजरेआड करून चालणार नाहीं, त्याप्रमाणेंच 
ब्यक्तिजीवन अधिक, संपन्न करण्यासाठीं आवश्यक 
असलेळी सेवनांतील विविधतादेखील शिष्टसंमत 
झाली पाहिजे, परंतु सेवनांतील अतिरेक टाळण्याचा 
समाजाकडून जाणूनबुजून प्रयत्न होईल. याचबरोबर 
श्रम ह्या सदाचार मानल्यानें उत्पादन शक्‍य तेवढे 
वाढविण्याकडे .कल राहील, यामुळें सामाजिक बच- 
तींत (8901188 ) सतत भर पडेल. या वाढत्या 
बचतीचा उपयोग सांस्कृतिक जीवन अधिक समृद्ध 
करण्यासाठीं होऊं शकेल, तर्सच विकसित प्रदेशांच्या 
बचतीमधून मागासलेल्या भागांच्या आर्थिक प्रग- 
तीला चालना देतां येईल, या प्रकारच्या परस्पर- 
सहुकार्योतून सर्वोदयी जीवनदृष्टीवरील निष्टाच प्रकट 
होईल हं निराळें सांगावयास नकोच. 

प्रत्यक्ष सेवनाबाबत असे म्हणतां येईल कीं, 
कोणत्याहि ग्रामसमाजांत निर्माण झालेल्या सर्व उप- 
भोग्य वस्तंचें सेवन त्याच समाजांत होईल अर्स 
नाहीं, बाहेरून माल खरेदी करण्याची इच्छा 
राहीलच या संदर्भात सर्वांदयवादी स्वदेशी तत्वाचा 
पुरस्कार करतील, मूलतः स्वदेशी म्हणजे शेजार- 
धर्म,. शोजाऱ्याकडून वस्तु. खरेदी करणें, या जताचें 
पालन मोठ्या प्रमाणावर झाल्यास कोणत्याहि ग्राम- 


"नवभारत . 


समाजांतील उपभोग्य वस्तूंच्या आयातीवर नियंत्रण 
ठेवतां येईल, तेन्हा खेड्यांतील वस्तूंच्या. साठ्याचे 
तीन वर्ग पडतात : (२) ज्या वस्तुंचे सेवन 
खेड्यांतच होईल, (२) ज्या विकून बदल्यांत 
इंतर खेड्यांतील उपभोग्य वस्तूंची आयात केळी 
जाईल, व (३ ) ज्यांच्या बदल्यांत “ सार्वजनिक 
गुंतवणीं ” तून उत्पन्न होणाऱ्या वस्तु खरेदी केल्या 
जातील. वरील (१) व (२) या वगीतील वस्तूं- 
चाच येथें विचार करावयाचा आहे. , 
खेड्यांतील उपभोग्य वस्तु विकत घेण्यासाठी लोकां- 
कडे विनिमयमुद्रा असणे जरूर आहे, श्रमाचा मोब- 
दला म्हणून या विनिमयमुद्रा आमसमाज संस्थेकडून 
लोकांना मिळतील, वस्तूचा साठा, लोकांच्या संग्रही 
असलेल्या मुद्रा इत्यादींचे सूवम अवलोकन करून 
मागणी व पुरवठा यांचा समतोल घडवून आणण्या- 
साठीं ग्रामसमाजाची खरेदी-विक्री संस्था वस्तूंच्या 
किंमतींत अधूनमधून फेरबदल करील, तसेंच 
बाहेरून माल खरीदतां यावा म्हणून अंतर्गत विनि- 
मयमुद्रा देऊन प्रवासी चेक मिळविता येतील अशी 
सोय असावी. अर्थात्‌ ग्रामसमाजाच्या आयातनिर्यात 
घोरणाच्या अनुषंगानेच या. सवलतीबाबत निणेय 
घ्यावा लागेल, १ 
विनिमयपद्धतीचें स्वरूप लक्षांत घेतां सर्वोदयी- 
समाजांत खालीलप्रमाणे .पैशाचे प्रकार संभवतात: 
(१) अंतर्गत विनिमयमुद्रा व (२) प्रवासी चेक, 
'यादिवाय वेगवेगळ्या खेड्यांची आपापसांतील जी 
देवाणघेवाण अंसेल तिचा वेळोवेळीं मेळ बसविणारी 
यंत्रणा हवी. सार्वजनिक गुंतवणीच्या केंद्राकडून 


खेड्यांनीं विकेत घेतळेल्या मालाचा हिशेबहि याच 
यंत्रणेमाफैत ठेविला जाईल, सर्वसाधारणत: ही यंत्रणा 
प्रचलित मध्यवर्ती बँकेच्या घर्तीवरच असेठे. अंतर्गत 
विनिमयमुद्रा वं प्रवासी चेक यांचा पुरवठा ग्राम- 
समाजाच्या नियंत्रणाखाली असल्यामुळे मध्यवर्ती 
बँकेला एकतर्फी घोरणाने चलनवाढ (1011905 ). 
घडवून आणतां येणार नाहीं, आधुनिक अर्थेशास्त्रा- 
च्या भार्षेत सांगायचे झाल्यास असें म्हणतां येईल 
कीं, रोनगाराबाबंत खतंत्र धोरण आखण्यास प्रत्येक 
आमसमाज खऱ्या अर्थानें समर्थ होईल, 


यांतून एकूण विनिमयपद्धतीचे चित्र तयार होते 
तें असे : ग्रामसमाजानें वेळोवेळीं ठरवून दिलेल्या 
कांहीं किरकोळ वस्तूंबाबत ब्यक्तिब्यक्तीमध्ये विनिमय 
होऊं शकेल, महत्वाच्या उपभोग्य वस्तु आणि 
भांडवली साधने यांची देवाणघेवाण फक्त वेगवेगळे. 
आमस्माज तर्सच “ सार्वजनिक गुंतवणींचीं केंद्र ” 
यांच्यामध्येंच होईल. परदेशी व्यापारासंजंधी चें घोरण 
संबंध देशाला लागूं होईल; तेव्हां त्याबाबतचे निर्णय 
नियोजनमंडळासारखी राष्ट्रीसंस्याच घेईल, 
लोकसंख्येचा प्रभ 
“आर्थिक पुनरंचनेच्या दृष्टीने लोकसंख्येच्या प्रश्नाचे 
महत्त्व... निर्विवादच आहे,  सर्वोदयवाद्यांच्या- मत्त 
आदश समाजपद्धतींत सर्वे लोकांकडून आत्म- 
संयमनाच पालन झाल्यामुळे लोकसंख्या स्थिर राहील. 
लोकसंख्येच्या संमाव्य ल्थितीचे हें निदान तपासून 
पाहूतांना आत्यंतिक आत्मसंयमनावरील सर्वादय- 
वाद्यांची भाबडी अंधश्रद्धा मान्य करण्याची मुळीच 
गरज नाही, किंबहुना शास्त्रीय उपकरणांचा उपयोग 
होणाऱ्या एका' संभान्य परिणामाची. दखळ घेणें 
चास्तब उत्पन्न (1९91 11100112€ ) कमी अधिक 
वाढणार नाहीं याची खबरदारी घ्यावयास हवी. 
भाम्ही अर्थातच. साझक आहोत, परंतु आर्थिक 
स्वरूप काय,राहील हे समजून घेणें. अंगत्याचें 


सर्वोदयी अर्थव्यवस्था 


करून लोकसंख्या मर्यादित ठेवण्यार्चे घोरण 
नीतिनिष्ठ समाज निर्माण करण्याच्या सर्वोदयी 
थ्येयाशीं विसंगत आहे अर्से आम्हांस वाटत 
नाहीं, त्याचप्रमाणें डॉ. जोसे दू कासत्रो * यांनीं 


मांडलेला जीवनशास्त्रीय सिद्धांत खरा असेल तर 


सखवस्तु कुटुंबातून कुटुंबवाढीचें प्रमाण मर्यादितच 
राहील, तेव्हां एकंद्रीनें लोकसंख्या स्थिर राखण्याचे 
'उद्दिष्ट असाध्य आहे अर्से धरून चालण्याचे कारण 
नाहीं. सर्वोदयी अर्थन्यवस्थेच्या दृष्टीने हा निष्कर्ष 
महत्त्वाचा आहे. ज्या देशांत लोकसंख्या सतत 
वाढत जाणार असे ग्रहीत घरलें जातें त्या देशांत 
भांडवली साघनांच्या उत्पादनावर भर द्यावा लागतो, 
यामुळें आर्थिक सत्तेचे केंद्रीकरण होण्याचा संभव 
असतो, उलटपक्षी, स्थिर लोकसंख्येच्या सर्वोदयी 
समाजांत उपभोग्य वस्तूंच्या उत्पादनास प्राघान्य 
देतां येईल. साहजिकच सत्तेचे विकेंद्रीकरण घडवून 
आणणें अधिक सुलभ होईल. | 


'एक संभाव्य आक्षेप 

आतांपर्यंतच्या विबेचनांत अमिप्रेत असलेल्या 
सर्वोदयी समाजपद्धतींत उपभोक्त्याचे (००॥४५1१९:) 
स्वांतंत्र्य बऱ्याच अंशीं संपुष्टांत येईल अशी भीति 
कदाचित्‌ न्यक्त. केळी जाईल, वस्तुतः भांडवलशाही 
समाजरचनेत कायद्याने मान्य केळेलें उपभोक्तयाचं 
खातंत्य आभासकारकच आहे. याविरुद्ध सर्वोदयी 


व्यवर्स्येत उत्पादनासंबंधीचे निर्णय छोट्या ग्रामसमा- 
जांतून सर्वानुमतें घेतळे गेल्यामुळें स्थूलमानाने वस्तूंची 
निर्मिति उपभोक्त्यांच्या गरजा विचारांत घेऊनच 
होईल असें म्हणतां येईल. तसंच शारीरिक गरंजा 
कमी करण्याचा प्रयंत्न' झाल्यास उपभोक्त्याच्या अनि- 
यंत्रित स्वातंत्र्यास फारशी किंमत दिळी जाणार नाहीं. 
खरें पाहतां कोणत्याहि वस्तु विकत घेण्याचें दिखाऊ 


स्वातंत्र्य असण्यापेक्षा उत्पादनकार्यांत निश्चितपर्णे 


भाग घेता येणें है व्यक्तीच्या दृष्टीनें अधिक महत्त्वाचें 
ठरतें. सर्वोदयी अथेब्यवस्थेंत सर्वांना रोजगाराची 
हमी राहील, तेन्हा न्यक्तीचें फार मोठे नुकसान 
होईल असें वाटत नाहीं, 


व्यक्तीच्या नैतिक प्रवृत्तींना आवाहन करून 
आदर्श अर्थब्यवस्था निर्माण करणें हं सर्वोदयाचे 
अंतिमत ध्येय आहे, यांसाठी आर्थक विकेंद्रीकरण 
घडवून आणणे जरूरीचे आहे असा सवोदयवाद्यांचा 
आग्रह आहे, त्यांच्या विचारांत पदोपदी आढळणारी 
शिथिलता लक्षांत घेऊन आर्थिक विकेंद्रीकरणाचें 
ध्येय संपूर्णत; अन्यवहााये आहे असें मानणें गैर 
होईल, मांनवी स्वभावाबद्दळ वास्तवपूर्ण कल्पना 
ग्रहीत धरूनच विर्केद्रीकरण आणि विकास यांचा 
मेळ कसा बसवितां येईल, यांतून कशा प्रकारची 
अर्थव्यवस्था सिद्ध होण्याचा संभव आहे इत्यादि 
प्रश्नांचा विचार होणें आवश्‍यक आहे. 
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श्री. ग. वि. अकोलकरं 


जॉन ड्यूई - व्यक्ति आणि कांहीं विचार 


शिक्षण, राजकारण, समाजशास्त्र, समीक्षाशास्र व 
तत्त्वशञान यांचा परिचय करून घेणाऱ्या विद्यार्थ्यीनीं 
जॉन ड्यूईचें नांव ऐकलळें नाहीं, अर्स सहसा आज 
होत नाहीं, “ कृतिद्वारां शिक्षण २-या तत्त्वाचा प्रणेता 
म्हणून ड्यूईचें नांव प्राथमिक द्रिक्षकांपर्ैतहि जाऊन 
पोहोंचळें आहे. लोकशाही विचार-ररणीचा व जीवन- 
पद्धतीचा एक निष्ठावंत पुरस्कर्ता म्हणून त्यांचें नांव 
राज्यशास्त्र व समाजशास्त्र यांच्या अभ्यासकांना परिचित 
आहे. अनुभवाला एक स्वतःसिद्ध मूल्य आहे, त्याचें 
स्वरूप ' बुद्धीनें आकलन करून त्याची पुनर्मांडणी 
करीत जाणें हाच विकासाचा मार्ग आहे, हें 'सामान्य- 
पणें त्यांच्या तत्त्वज्ञानाचे सार आहे, असा ओझरता 
पंरिचय तत्त्वज्ञानाच्या अभ्यासकांना झालेला आहे. 
घण ड्यूईचें हें दर्शन बहुधा एकांगी असतें. जॉन ड्यूड 
हे एकोणिसान्या-विसाव्या शतकांत अमेरिकेत निर्माण 
झालेल्या चार (वा पांच ) महान्‌ तत्तांपैक्ी एक 
आहेत, जीवनाचा अन्वयार्थ कांहीं मूलभूत सिद्धांतांच्या 
साहाय्यानें लावण्याची एक नवी दृष्टि त्यांनीं प्रतिपादन 
केळी आहे, घमं, नीति, शिक्षण, समाजकारण, या 
विविध क्षेत्रांत त्या मूळभूत सिद्धांतांच्या आधारेंच कांहीं 
एकसूत्रीपणा आणण्याचा व * समग्रता ? साधण्याचा 
मार्ग त्यांनीं प्रतिपादन केला आहे. आणि त्यांच्या 
९३ वर्षांच्या प्रदीध आयुःसंपदेतील जवळ जबळ ७५ 
वर्षे एखाद्या निष्ठावान्‌ साधकाच्या व धर्मप्रचारकाच्या 
वृत्तीनं आपलें तत्त्वशान जगापुढें ठेवण्या 
हिरीरीने प्रयत्न केला, अमेरिकेंत ड्यूई स्कूल व ड्यूई 
-'सोसायटी? स्थापन करून त्यांच्या कार्याला चिर 
स्थिरता त्यांच्या अनुयायांनी व शिष्यांनी प्रास करून 
दिली, ही गोष्ट फार थोड्यांना माहीत अ 
त्यांच्या जन्मशताब्दीच्या निमित्ताने त्यांच्या जीवनाचा 
व कांहीं विचारपेळूंचा परिचय करून देण्याचा अल्प 
प्रयत्न या लेखांत करून देण्याचें योजिळ आहे. 


चा त्यांनीं 


हे. म्हणूनच 


जीवन परिचय आणि संस्कार 

जॉन ड्यूईचा जन्म २० आक्टोबर १८५९ मध्ये 
झाला, याचवर्षी डाविनचा * ओरिजिन ओफ स्पीसिज? 
हा अंथ प्रकाशित झाला, ही घटना योगायोगाची असली 
तरी त्यांच्या चाहत्यांना ती अर्थपूण वाटली आहे. 
डाविनच्या उत्तान्तिवादाचे निष्कषे व फलित जीवना- 
च्या विविध क्षेत्रांत तकॅनिष्ठ रीतीने ड्यूईनींच काढळे 
आहेत, त्यांचे वडिल बलिंग्टन, व्हर्मीन्ट ( न्यू इंग्लंड ) 
मध्ये एक छोटे दुकानदार होते. त्यांचं शाळेय शिक्षण 
फार झालें नसलें, तरी स्वप्रयत्नांने' त्यांनीं ती उणीव 
भरून काढली होती, शेक्पीअर व मिल्टन यांचीं कार्व्ये 
त्यांना मुखोद्वत होतीं. शब्दांवर कोट्या करण्याचा त्यांना 
मोठा छंद होता, आपल्यापेक्षा २० वर्षाने लहान 
असलेल्या ल्युसिना रि हिच्याशीं वयाला चाळीशी 
आल्यावर विवाह केला होता. आचिबाल्ड ( ड्यूईचे 
वडिल ) जितके खेळकर, आरामशीर व आळशी 
तितकीच त्यांची माता करारी, व्यवस्थित व महत्त्वाकांक्षी 
होती. तिच्या प्रयत्नामुळेंच ब आकांक्षेमुळेंच ड्यू व 
त्यांचे बंधु यांना कुटुंबाची आर्थिक' स्थिति सामान्य 
असूनहि उच्च शिक्षणाचा लाभ घेतां आला. 
, इयूईचें शालेय शिक्षण बाडैग्टनच्या सार्वजनिक 
(सरकारी ) शाळेंत झाले, विद्यार्थीदर्शेत ब कॉलेजांत 
प्रवेश केल्यावरहि बरेच दिवस हुशार विद्यार्थी म्हणून 
ड्यूड चमकले नाहींत. स्वभावाने लाजाळू व संकोचशील; 
त्यामुळें मित्रपरिथारहि मोजकाच, सुटीचे दिवस आजो- 
बांच्या शेतमळ्यांत वा अन्य नातेवाइकांच्या छोट्या 

उद्योगकेन्द्ावर जॉन व त्यांचीं भावंडे इतर मुलांसमवेत 

घालवीत, त्या काळांतलें न्यू इंग्छंड संस्थानांतळें जीवन 
शांत, स्वस्थ होतें. यंत्रयुगाच्या घाई-गर्दापासून ते 
अलिस्त होतें. ग्रामीण उद्योग-व्यवसाय आद्य वसाहत- 
कारांच्या प्रयत्नांची व साहसाची स्मृति सांभाळून चालूं 
होतें. या सर्व घटनांचा ड्यूईच्या जीवनावर खोळ 
ठसा उमटलेला दिसतो. शेतावर, उद्योग-केन्द्रावर 
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जॉन ड्यूई-व्यक्ति आणि कांहीं विचार 


निरीक्षण करावें, कामांत सहभागी व्हावें ( व शिकावे ) 
असा या मुलांचा परिपाठ होता. वत॑मानपत्रे शहरांत 
पोचवावींत, नाक्यावर माल मोजावा आणि यांतून 
मिळतील ते पैसे लिलावानें विकल्या जाणांऱ्या पुस्तकां- 
वर खर्च करावेत, ही त्यांची संवय. बलिंग्टन'चा विभाग 
तेथील निसर्ग-सोंदर्यासाठीं व निरामय जीवनासाठी 
अजूनहि प्रसिद्ध आहे. जवळच्या मौंट मॅन्सफिल्डच्या 
टेकड्यांतून व दऱ्यांतून ड्यूई मुलांनीं अनेकवार स्वैर 
संचारसहली काढल्या होत्या आणि लेक चॅपलेन व लेक 
जॉजे या सरोवरांतून मासेमारीच्या निमित्ताने अनेक 
रात्रीं नौकाविहाराचा आनन्द लटला होता. या सौंदर्यपूर्ण 
परिसरांचेहि. संस्कार डथूईनीं घेतलेळे दिसतात, 
वयाच्या १५ व्या वर्षी शाळेची अंतिम परीक्षा 
उत्तीणे होऊन त्यांनीं व्हर्मीन्टच्या विश्वविद्यापीठांत नांव 
दाखल केलें, तेथ ग्रीक, लॅटिन या अभिजात भाषा; 
प्राचीन इतिहास, गणित इत्यादि विषय पहिलीं दोन 
वषे त्यांना शिकावे लागले, शरीरविज्ञानासाठीं टी. एच्‌. 
हकस्ले यांचे पाठ्यपुस्तक असे, त्यांतून जीवनाच्या 
एकतेची एक नवी दृष्टि ड्यूईना मिळाली, कॉलेजच्या 
अखेरच्या वर्षांत ऐेटोचं :“ रिपब्लिक', वेनचें  हेटॉ- 
रिक्‍्स ?, अश्यासारख्या प्राचीन व समकालीन तत्त्वज्ञांचा 
परिःचय ड्यूईना आणि तत्त्वज्ञानाच्या अभ्यासाची त्यांन 
गोडी लागली. फ्रेंच तत्त्वत कॉग्टे ( 00770९) सामा- 
जिकजीवन, विज्ञानाद्वारा त्याची करावयाची पुनरचना 
इत्यादि विषयांकडे त्यांचे लक्ष वेधले, पदवी घेऊन 
बाहेर पडल्यानंतर उदरनिर्वाहासाठी म्हणून दोन 
वर्षे पेनीसिल्हानियांतील एका “ ऑईल सिटींस्त व 
बलिंग्टनजवळील खेड्यांत शिक्षक म्हणून त्यांनीं काम 
केलें, पण तत्त्वज्ञानाचा अभ्यास चाळूच होता. त्याची 
ओढ लागली .होती. आपले प्राध्यापक टोरे व 
त्यांच्यामाफत ओळखीचे झालेले डॉ. हॅरिस यांच्या 
साहाय्याने जॉन ड्यूई ज्ञान हॉपकिन्स युनिव्हर्सिटोंत 
उच्च अभ्यासासाठी येऊन दाखल झाले व तेथून त्यांनीं 
आपली डॉक्टरेट पदवी घेतली, याच कालखंडांत 
हेगेलच्या विचारसरणीचा त्यांच्यावर खूप परिणाम 
झाला. पुढें त्यांतील कांहीं विचार त्यांनीं स्वीकारळे व 
कांहींचा त्याग केला, मानसशास्त्रीय विचारसरणींत 


स्टॅन्ठे हॉल व विल्यम जेम्स यांच्या. विचारप्रणालीर्न 
ड्यूईचें मन खूपच प्रभावित झाले, आणि त्यांच्या 
विचाराला त्यांतून वळणहि मिळत गेलें, 
डथूईंची ग्रंथसंपदा 

डथूईंची लेखणी बहुप्रसवा होती. त्यांच्या जीव 
नाच्या भिन्न भिन्न कालखंडांत तत्त्वज्ञान, मानसशास्त्र, 
नीतिशास्त्र, राजकारण, शिक्षण, तर्कशास्त्र व समीक्षा- 
शास्त्र या सर्वे क्षेत्रांत त्यांची लेखणी अप्रतिहत संचार 
करीत होती.. ' बालक आणि समाज ?, ' लोकशाही 
आणि शिक्षण?, “ आपण विचार कसा करतों? *, 
६ मानवी स्वभाव आणि आचार ?, ' तत्त्वज्ञानाची 
पुनसचना ? आणि “ कला-अनुभवाचें स्वरूप? व 
: उद्यांसाठीं शाळा इत्यादि त्यांचे ग्रंथ त्या त्या क्षेत्रांत 
विशेष मान्यता पावले आहेत, विचार-प्रवतैक बनले 
आहेत वा टीकाविषय झाले आहेत, ड्यूईच्या लिखा- 
णाचें वि-हेषण-परीक्षण करून त्याचा परामशे घेणार 
लिखाण जवळ जवळ दोन हजार एष्ठांचें भरेळ | 
तात्त्विक विचारसरणी 

जॉन ड्यूई यांच्यावर कोणकोणत्या दशनांचा प्रभाव 
पडला होता, याचा वर उछेख आलाच आहे. त्या- 
बाबतची सव ऐतिहासिक व आनुमानिक प्रक्रिया 
खोलांत जाऊन बघण्याचें कारण नाहीं. त्यांच्या तत्त्व 
ज्ञानार्चे स्थूल स्वरूप पाहून त्यांच्या शिक्षणविषयक व 
समाजविषयक विचारांचा अधिक परिचय करून 
घेऊं या. 
: डूयूईंच्या तत्त्वज्ञानाला वा दर्शनाला “ निसर्गवाद ' 
( नॅंचरॅलिजम्‌ ) असं नांव व्यापकपर्णे देतां येईल असा 
निष्कर्ष विल्यम सेव्हरी यांनीं काढला आहे., त्यांची 
अनुभवाकडे, विश्वाकडे व सत्यशोधनाकडे बघण्याची 
दृष्टि व त्याबाबतच्या पद्धति या एका तत्त्वांत अनुस्यूत 
आहेत, हृदयमान विश्वाच्या पलीकडे कांहीं स्थिर स्वरू- 
पाचे सत्य आहे, कांहीं गूढ, असेय शक्ति आहे, कांहीं 
सत्‌-वस्तु आहे, आणि तिचाच आविष्कार म्हणजे 
जग, ह्या कल्पनांचा ड्यूईनीं त्याग केला आहे. जड, 
प्रकृतिरूप विश्व वेगळें आणि या जड द्रव्याला ( मॅटर 9 
गति देणारे चैतन्य तत्त्व देणारें तत्त्व वेगळें, शरीर 
वेगळें आणि आत्मा वा मन वेगळें, असलें इंद 
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डँयूईना . मान्य नाहीं. विश्वाच्या मुळाशी अशीं दंडे 
मानल्यामुळेंच तत्त्वज्ञान ब नीति, शिक्षण आणि व्यव- 
हार.या क्षेत्रांत, व सामाजिक आचारविचारांत वेग- 
वेगळीं दंद्रें निर्माण झालीं आहेत व त्यांचा मेळ 
घालणे कठीण होऊन बसलें आहे असें इयूईंचें म्हणणे 
आहे. मूर्त, जड, प्रकृति व अमूर्त. कल्पना यांचा 
मेळ कसा. घालावयाचा हा तत्त्वश्ञानापुढें प्रश्न आहे, 
तर आंतर व बाह्य संयम व नियमन यांचा मेळ कसा 
बसवावा हा नीतिशास्त्रापुढे प्र्न आहे. या उदा 

शरीर व मन हें दुंद निर्माग होतें व त्यांतूनच कृति 
आणि ज्ञान, व्यवसायोपयोगी शिक्षण व सुसंस्कृतते- 
साठीं शिक्षण अशीं विविध दंव शिक्षणक्षेत्रात आलीं 
आहेत व समाजांतील विषमतेंत या दंदांचे पर्यवसान 
झालें आहे. त्यामुळें संधि मिळेल तेथे सर्व प्रकारच्या 
दंदवांवर व द्वंद्वमूलक विचारसरणींवर त्यांनीं कडाडून 
प्रहार केळे आहेत. 


डॉर्विनच्या उत्क्रांतिवादाची विचारसरणी ही ड्यूई- 
च्या तत्त्वशानाची बैठक आहे. सर्व विश्व. म्हणजे ऐति- 
हासिक व नेसर्गिक घटनांचा संतत * प्रवाह” आहे 
आणि इंद्रियम्राह्य विश्वाचा व घटनांचा अर्थ लावणे हे 
अनुभवाचें स्वरूप असून, त्यांत सांपडलेलें सत्य पारख- 
ण्यासाठी प्रयोग' करीत 'राहणें हें आपलें काम आहे. 
इबूईच्या उक्तांतिवादाचें स्वरूप विकासबादी, प्रगमन- 
शीळ ब गतिमान्‌ आहे. मनुष्य हा निसर्गाचा घटक 
असला तरी. त्याच्या निसर्गाशी चाललेल्या क्रियां- 
प्रतिक्रियांतून बुद्धीचा आविष्कार होत आहे आणि 
या बुद्धियुक्त क्रियामुळेंच निसर्गाला पूरक अर्से * संस्कु- 
ती'चें विश्व मानवाने निर्माण केळे असून त्या सांस्कू- 
तिक जीवनामुळेंच मानव व मानवेतर सृष्टि यांच्यांत 
फरक निर्माणे झाला आहे, मानदी बुद्धीचा हा आंवि- 
ष्कार त्याच्या वर्तनाचा एक विशेष आहे आणि हे 
वर्तन सामाजिकंच असंत. तेव्हां मन आणि जीवन यांचें 
स्थरूप सम्येगू रीत्या जाणाबयाचें असेल तर एका बाजूनें 
जीवशास्त्र ब दुसऱ्या बाजूनें समाजशास्र यांचा आधार 
घेऊन विकासंवादी पद्धतीने ( जेनेटिक भेथड ) त्यांचा 
तपशील त्या घटना घडत असतां प्यांच्या प्रक्रियांचे 


सर्प, तपासून , समजून ,.वेतां येईल, सजीव पिंड 
( व्यक्ति ) आणि परिसर यांच्यांत ततत परस्परव्यापी 


क्रिया-प्रतिक्रिया घडत. असतात, परिसर हे व्यक्तीला 
घडविते हे जितर्के खरें, तितकेंच व्यक्ति आपल्या 
जीवनांसाठीं परिसराचा उपयोग करते, त्यावर नियंत्रण 

हेहि खरें. आपल्या परिसराचा यशस्वीरीत्या, 
परिणामकारक व कार्यक्षम उपयोग करण्यासाठीच बुद्धि, 
कल्पना, विचार, हीं साधनें म्हणून उपयोगी पडतात. 
प्रत्येक कल्पना अनुभवाच्या भट्टींत तावून-सुलाखून 
पाहिली जाते, आणि नव्या अनुभवाच्या जोरावर मागील 
अनुभवांची सतत पुनरेचना चाढू. असते. पारखलळेला 
विचार पुनः पुढील कृतीचे साघन ( इन्स्ट्रमेन्ट ) ठरतो.. 
अठभवाचचें हे प्रयोगशील स्वरूप व बुद्धि वा विचाराचा 
त्यांत साधन म्हणून होणारा उपयोग यामुळें ड्यूईच्या 
तत्त्वशानाला प्रयोगवाद ? (पशथायाशा छा ी, 


वा साधनवाद ( याह ९18116) ) अशीं नांवे 
प्रात झालीं आहेत, र - 


, जीवनाचें खरूप असे गतिमान्‌ असल्यानें त्यांत 
पाधान्य मानवाच्या कृतीला आहे, क्रियेला आहे व 
शानाळा गोणपण आहे, पण असें म्हणण्यानेंहि आपण 
एक नवे दंद्द निर्माण करतों. ड्यूईंचा मात्र अभिप्राय 
असा आहे कीं ज्ञान रेतींतून. निर्माण होतें आणि तें 


था.व समाजद्वारां व्यक्तीच्या जीव- 
नाचा दर्जा, पातळी विकसित करीत राहावयाची हाच 
मुळीं जीवनाचा हे 


शो5स्ति प्रत्यवायो न 
विरते! “आते. लाचा. खलप आहे, इ्यूईचें . सार 
तस्वशान अशा तऱ्हेने . निसर्ग! व. : समाज? 
(७1.6 बात 5०] 


आहे, शिक्षण, नीति 


केल्पनाची परिणति व्यावूनच-झाली आहे. हे दोन खांब 


मानव-कृतीनें, मानव-बुद्धीने म्हणज पर्यायाने विज्ञानाने 
केने जोडले गेळे आहेत, विकासाच्या ओषघांत विज्ञाना- 
पेक्षा महत्त्वाची 


व सुल्यवान्‌ गोष्ट म्हणजे विचाराची 
वेशानिक-प्रायोगिक रीत मानवाळा उपल्ब्ध झाली आहे. 


शिक्षण, समाजकारण ब राजकारण, या क्षेत्रांत या 


8.3 


जॉन ड्यूई-व्यक्ति आणि कांहीं विचार 


वैज्ञानिक रीतीचा.अवलंब' केला तरच आजच्या सर्व 
समस्या सुटणांर आहेत असे ड्यूईंचें म्हणणें आहे, 
ड्यूई आपले विचार सांगूनच थांबले नाहींत. शिक्षण- 
संस्था व सामाजिकसंस्था' यांत काम करतां करतां 
आपल्या कल्पनांचे सत्यत्व पारखून धेणे त्यांच्या तत्त्वां- 
प्रमाणें त्यांना आवश्‍यकच वाटत होतें. 


शिक्षणविषयक विचार 


“जीवनाची अखंड पंरपरा टिकविण्यासाठीं शिक्षणाची 
आव्यकता आहे. जीवन- मानवी जीवन ही कांहीं 
केवळ जीवशास्त्रीय बाब नव्हे. ती एक सामाजिक 
प्रक्रिया आहे. आणि या सामाजिक पातळीवरील वां 
सामाजिक प्रक्रियेने व्यक्त होणार॑ जीवन अबाधित 
अखंड राखावयार्चे असेल, तर शिक्षणाची नितांतं 
गरज आहे, शिक्षणप्रक्रिया थांबेळ तर जीवनच संपुष्टांत 
येईल, आणि हद्दी शिक्षणाची गरज मानवी समाजाच्या 
सुधारणेचा वेग जसजसा वाढत जातो, तसतशी अधि 
कच वाढत जाते. कारण परिपक्व, प्रौढ घटक व 
नुकतेच जन्मलेळें मूल यांच्यांतील दरी सधघारणेच्यां 
प्रत्येक पावलागणिक वाढतच आहे. मानवी समाजाच्यां 
प्राथमिक अवस्थेंत ' शाळा २- एक तंत्रबद्ध संस्कार- 
पद्धति- ( पॉर्मल' एज्युकेशन.) कमी कां आढळते, बं 
सुधारलेल्या संमाजांत॑ शिक्षणाच्या विविध संस्था कां 
दिसतात, यांचे उत्तरं शिक्षणाच्या व॑ समाजजीवनाच्या 
या निकट संबंधांत आढळेल 

-ही शिक्षणाची प्रक्रिया हें एक “ सामाजिक ? कार्य 
आहे. “ सामाजिक? या शब्दाचा अर्थ मात्र अत्यंत 
व्यापक आहे. द्िक्षण-प्रक्रिया समाजांत चालते, समा- 
जाने. चालविलेली वा चालवावयाची अंसते, आणि ती 
समाजासाठीं असते. नव्हे-खरें खेरें सामाजिक जीवन 
हें संस्कारीच असते. ( 811 हथ्पपां॥९ 80019] 1116 
18 6९१0७७४४९७) सवे सामाजिक. जीवनाचा प्राण 
परंस्पर-निवेदन ( कम्युनिकेशन ) आहे. आणि म्हणून 
शैक्षणिक प्रक्रियेचे स्वरूप निवेदनात्मकच आहे. मांत्र 
सांमान्य लोक...समजतात तस हें निवेदन “ शान्दिक? 
नाहीं, खरें-खुरें अनुभवाचें निवेदन, अनुभवाचे संक्र- 
मंणं व आदान-प्रदान जुन्या. पिढीकंडून नव्या पिढीला 
झाल्याशिवाय जिला आपण ' संस्कृति ! म्हणतों, ती 


टिकाबयाचीच नाही. मावळत्या पिढीच्या अनुभवाशी 
संस्काराशीं नव्या पिंढीला एकरूप बनविर्णे, तिला सामा- 
जिक बनवणे हच शिक्षण-प्रक्रियेचे एक स्वरूप आहे. 
म्हणजे व्यक्तीच्या दृष्टीर्ने शिक्षण ही 'अनुभव? संपादना- 
ची क्रिया आहे; आणि हें अनुभवाचें संपादन, त्याच्या 
“अर्था'चें आकलन प्रत्यक्ष अनुभव.घेतल्याशिवाय होणार 
नाहीं, आणि हा अनुभव ग्रहण करावयाचा असेल.तर 
समाजांत-प्रौढांच्या सांनिध्यांत त्यांच्यासह जगरले- 
वावरले पाहिजे, अनुभवसंपादनाला अनुकूल अस 
सामाजिक वातावरण निर्माण करणे, हेच समाजार्चे व 
शाळेच कार्य आहे. ज्याला आपण “ समाज " म्हणतों, 
तो अनेक छोट्या छोट्या. समांजांचा, संस्थांचा, मंड- 
ळांचा मिळून बनलेला असतो. हेंहि विसरतां येत 
नाहीं. याचा अथ असा कीं बालकावर संस्कार करणारे 
अनेक झक्तिप्रवाह या विशाळ समाजाच्या पोटांत 
आहेत. हें सारं लक्षांत घेऊन शाळेचीं त्रिविध कार्य 
ड्यूई यांनीं पुढें मांडलीं आहेत. ते म्हणतात : 

“ समाज जसजसा गुंतागुतीचा बनत जात्रो, तस- 
तशी..,बालकांच्या सामर्थ्याचे संगोपन खास काळजी- 
पूवक, करणाऱ्या सामाजिक परिसराची योजना करणें 
आवश्‍यक होऊन बसते. या खास निर्मिलेल्या परि- 
सरांच्या महत्त्वाच्या कार्यापकीं तीन कार्ये विशेष 
महत्त्वाचीं आहेत. बालकांमध्ये जी मनोवृत्ति निर्माण 
करावयाची. असते तिचे घटक सुगम बनविर्णे, व 
त्यांच्यांत क्रमबद्धता आणणे; प्रचलित रूढ सामाजिक 
आचारांचं झुद्धीकरण करून त्यांना आदर्श-उदात्त रूप 
देणे; आणि बालकांच्या शिक्षणाची काळजी न वाहिली 
तर ज्या वातावरणाचा प्रभाव त्यांच्यावर पडेल, त्या 
बातावरणापेक्षां व्यापक व उन्नत अश्या परिसराची 
निर्मिति करणें; हीं तीं कार्ये होत ” 


समाज-जीवनच नव्हे तर जीवंनदृष्टि वा जीवननिष्ठा 
यांचा आणि शिक्षणाचा फार घनिष्ट संबंध आहे अस 
ड्यूई मानतात, हें वरील अवतरणावरून स्पष्ट होतें. 
तत्त्वज्ञानाकडे ते पाहतात, ते याच दृष्टिकोणांतून “तत्त्व- 
ज्ञानाची अतिशय मर्मग्राही व्याख्या करावयाची असेल 
तर ती अशी करतां येईल : शिक्षणाच्या व्यापक स्वरू- 
पाचे सैद्धान्तिक विवेचन म्हणजे तत्त्वशान, ” विज्ञानाने 


२. ' लोकशाही आणि शिक्षण ?- आगामी अनुवादित ग्रंथ पृ, २७ 


७ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


आज जीवनाबद्दल विविघ ' तात्त्विक ' प्रश्न निर्माण 
केलेले आहेत. त्यांचीं उत्तरं शोधणे हे तत्त्वज्ञानाचे व 
तीं कार्यवाहींत आणणें हें शिक्षणाचे काये आहे, असें 
ड्यूई मानंतात. शिक्षणाकडे बघण्याची त्यांची ही जी 
“ सामाजिक ” वा ' सामूहिक ' दृष्टि आहे. तिचा आणि 
* लोकशाही ” जीवननिष्ठेचा संबंध कसा पोचतो, हे 
पाहण्यापूर्वी शिक्षणाचे उद्दिष्ट व्यक्तिजीवनाच्या दृष्टीने 
काय ठरत, तें थोडक्यांत पाहाणे इष्ट ठरेल, 


आजपर्यंत शिक्षणाचीं विविध उद्दि् वेगवेगळ्या 
क्चारवंतांनीं पुढें मांडलीं आहेत. व्यक्ति-जीवनाचा 
बालकांच्या * पिंडा "चा, “ जीवा 'चा ( ओर॒ग्यॅनिझम 
विकास हें त्या सर्वांत समान सूत्र दिसत असलें, तरी 
या विकासाबद्दलच्या प्रत्येकाच्या कल्पना मात्र भिन्न भिन्न 
आहेत. कुणाच्या मतें .अंतःसुत्त * देवी सामर्थ्याःचा 
आविष्कार वा प्रगटीकरण हें त्या विकासाचे स्वरूप 
आहे, तर कुणाच्या मते “ भावी जीवनाची तयारी ऱ्ह 
त्या विकासाचे उद्दिष्ट आहे; “ जीवां'तील ' नैसर्गिक 
घटकावर कुणी अतिरिक्‍त भर दिला आहे तर कुणी'सामा- 
जिक कार्यक्षमतेचें ! ध्येय जाणून व्यक्तीच व्यक्तित्वच 
गारद केले आहे. भावी जीवनाच्या व पर-लोकाच्या 
कल्पनेपायीं अनेकांना इथल्या आणि आजच्या जीवनाचा 
विसर पडला आहे. बालकाच्या झ्ञाजच्या जीवनाला 
सुसंगत, समाजमान्य वळण दिलें, तर त्यांतून भावी 
जीवनाची तयारी आपोआपच होणार आहे, अर्स 
डयूईचे मत असल्याने त्यांचे शैक्षणिक तत्त्वशान एका 
अर्थाने * बालक-केन्द्री * झालें आहे. पुढें श्रीमत व्हाब- 
याचें असेल तर जशी रोज थोडी थोडी शिक जमवून 
व त्या भांडवलाचा उपयोग करूनच तें उद्दिष्ट साध्य 
होईल, तद्वतच बालकाच्या आजच्या शक्तींचा, प्रवृत्ती- 
चा, ऊर्मीचा उपयोग करून घेत, त्याला मिळणाऱ्या अनु. 
भबाकडे डोळसपणे पाहण्याची ताकद त्याला मिळवन 
देतां देतां त्याचा विकास होणार आहे. या विकासाचे 
उद्दिष्ट अधिक विकास-प्रतिपावलीं अधिक विकासाचे 
सामथ्ये ( ४0९ ९तप०७॥ ४९ 7००९६३... ॥६७1॥ 
७७ य ४ 6ए७'ए 8७९० ७॥ ७११6 
थे! ०४7०७१७ ) सर्व शालेय (व विद्यापी 
शिक्षणाची ड्यूईंच्या मर्ते कोणती कसोटी 
हो-सतत विकासाची इच्छा, 


व ळ]६- 
ठीय ) 
असेढ, तरती 
छाळ्सा हे शिक्षण किती 


अनुक्रमणिका 


प्रमाणांत निर्माण करते, आणि ती इच्छा. समूर्व होण्या- 
साठीं किती प्रमाणांत साधन पुरविते. ” शिक्षणाची 
ही विकास-शील दृष्टि स्वीकारल्यामुळेंच शिक्षण- 
प्रक्रियेतील इतर घटक जे अभ्यासक्रम , त्यांची 
मांडणी, आणि विद्याथ्यीनीं ते आत्मसात्‌ करण्याची, 
अध्ययनाची पद्धति, त्यासाठीं त्यांना प्रेरित करावया- 
करितां योजाबयाचे उपाय, “ रुचि ' आणि * अनुद्यासन' 
व शिस्त इत्यादींबाबत परंपरागत विचार व ड्यूईचे 
विचार यांत जमीन-अस्मानाचें अंतर पडळ आहे. 

* विकास ? म्हटला कीं अनुभव-संपादन आलें. त्या- 
साठीं क्रियाशील जीवनाची गरजहि आली. बालका'चा 
पिंडच मुळीं क्रियाशील आहे. त्याच्या नैसर्गिक क्रिया- 
शीलतेचा उपयोग करून घेणें हे केव्हांहि शहाणपणाचे 
आहे, पण बालकाच्या क्रियाशीलतेचा अनिर्बंध, स्वैर 
विलास ही ड्यूईची कल्पना नाहीं. तर' शिक्षण ही 
“विनयना?ची म्हणज मार्गदर्शनाची व अनुद्यासनाची 
वा नियंत्रणाची अशी दुहेरी क्रिया आहे. मात्र हैं 
नियंत्रण संपादावयाच्या अनुभवांतून प्रतीत व्हावे, व 
स्वीकारणे अपरिहार्य वाटावे असा त्यांचा कटाक्ष आहे. 
नियंत्रग-अनुशासन ( डिसिप्लिन ) याचा पारंपरिक 
अर्थ त्यांना मान्य नाहो. ते म्हणतात, “ कित्येकदा 
अगदीं स्पष्टपर्णे तर कधीं अभावितपणे असें मानर्ले 
जातें कीं, व्यक्तीच्या केवळ आत्मनिष्ठ, आम्मकेंद्रित 
अतएव समाजविरोधी असणाऱ्या उर्मीना आळा 
ढून समाजहिताच्या मानाने त्यांना गौण लेखण्याख 
शिकविण्याची प्रक्रिया म्हणजे नियंत्रण ... मनुष्यप्राणी 


'बभावतः समाजाभिमुख नाहीं ... अशी कल्पना 
सुळांत ग्रहीत घरल्याने या मतानुसार नियंत्रण शब्दाला 
सक्तीचा बा जुदमजबरदस्तीचा वास आल्यास नवळ 
नाहीं. ” “ नियंत्रणाचा शारीरिक परिणाम व दक्ष 
णिक संस्कार यांमध्ये जेव्हां आपण घोटाळा कळ 
: तेव्हां इष्ट परिणाम घडवून आणण्यासाठीं त्या 
व्यक्तीचे सहकाय संपादण्याची संघि आपण गमावून 
असतो, आणि त्यामुळें त्या व्यक्तीच्या ठिकाणीं 
आंतरिक व स्थायी स्वरूपाचे विनयन घडवून आण* 
ण्याची संधिहि आपल्याकडून डाबलली जाते. ” 

: जीवनप्रक्रिया ही संहेतुक बा सप्रयोजन (पपैजिव्ह ) 
असते, नवनिर्मिति हा तिचा घच आहे, त्यामुळे 


र्ट 


जॉन ड्यूई-व्यक्ति.आणि कांहीं विचार 


चालकांच्या ठिकाणीं क्रियाशीलता स्वाभाविकपणच 
आढळते, तिचा उपयोग करून त्यांच्या . शक्तींना 
: वि-नीत? करावयाचे अस्ते आणि हा विनय - 
'व्यापार व्यक्तीच्या विकासासाठी असला तरी तो 
-व्यक्तीला समाजाचा कार्यक्षम घटक बनविण्यासाठींच 
होय, सामाजिक जीवनाच्या अभावी व्यक्तिजीवनाची 
किंमत बून्य असल्यानें, शिक्षणाचे कार्य समाजांतच 
चाललें पाहिजे, आणि त्याचा हेतु समाजांतील रूढि, 
मते, परंपरा, वा सामाजिक व सांस्कृतिक धनाचा 
-बारसा पुढील पिढीला देण्याचा असला पाहिजे, आणि 
अनुभव-संक्रमणानें हे कार्य चालतें. त्याद्वारा प्रोढ पिढी 
-व नबीपिढी यांच्यांत॑ समान-मनस्कता, हितसंबंधांची 
समान जाणीव, अर्थांची ( मीनिग्जू ) एकता निर्माण 
करावयाची असते; एवढ्या गोष्टी एकदां मान्य केल्या 
कीं 'क्रियाद्वारां शिक्षण' हें तत्त्व तर स्वीकारावे लागतेच, 
पण त्या क्रियांचे स्वरूपहि निश्चित होतें. इतकेच नव्हें, 
तर दिक्षण हा समाज-जीवनाचा एक अविभाज्य 
घटक ठरतो व ड्यूईच्या साधनवादाच्या ( 1586'प- 
""१९॥७11810 ) तत्त्वानुसार समाजपरिवतनाचे शिक्षण 
'हे॑साघन-एक प्रभावी माध्यम ठरते. शिक्षणा- 
"च्या द्वारां समाजपरखिवतन दशंभर टक्के होईल्च हें 
"म्हणणें कदाचित्‌ ऐकान्तिक ठरेल, पणत्या कामीं ती 
"एक महत्त्वाची शक्ति आहे, व म्हणूनच शिक्षणाला 
कांहीं मूल्य आहे व जगाला कांहीं उज्वल भविष्याची 
आद्या आहे, हा विचार थोडी मुरड घाढून कां 
.होईना सव विचारवंतांनी मान्य केला आहे. आज 
भारतांतहि शिक्षणाकडे समाज परिवर्तनाचे प्रभावी 
साधन म्हणूनच पाहिलें जाते > ह्य नवा विचार ड्यूई- 
-च्या समाज-जीवनाच्या सूक्ष्म ऐतिहासिक वि-छेषणा- 
मुळेंच मान्य झाला हें त्यांचे मोठेपण होय. 

प्रत्येक कालखंडांतल्या 
'विचारांचा परिणाम शिक्षणविषयक तत्त्वशानावर वः 


आचारावर दिसून येतो. अध्ययन-अध्यापनाच्या पद्धति 
ब शालेय-संचलनाच्या पद्धतीहि त्यांतूनच निर्माण 


सामाजिक व राजकीय . 


होतात; है तत्त्व मान्य केळें कीं प्रचलित शिक्षण पद्धती- 
च्या अयशस्वितेचें कारण शोधर्णे फारसें कठीण नाहीं. 
विज्ञा आणि तंत्रविद्या यांच्यामुळे समाजांत जें 
झपाट्याने परिवतन झाळें आहे वा होत आहे, (आणि 
होणारहि आहे - कारण जीवनाचे स्वरूपच मुळीं 
“प्रवाही ? आहे ) त्याची दखल न घेतल्यामुळेंच, त्याशी 
इमान न राखल्यामुळेंच शिक्षण विषंयक विचारांत गोंधळ 
निर्माण झालां आहे. .लोकांचा शिक्षणावरील विश्वास 
उडत चाळला आहे. शैक्षणिक विचारंतासमोर 
आज तीन पर्याय आहेत, असें ड्यूईंचें म्हणणे 
आहे. ते म्हणजे (१) आजची गोंधळाची परि- 
स्थिति आहे तशीच कायम ठेवण व शक्‍य तर त्यांत 
भर घालणे (२) किंबा ज्या वैज्ञानिक, तांत्रिक व सांस्कृ- 
तिक शक्तीमुळे जुन्या समाजव्यवस्थेचें “ नूतनी-करण 
( रिन्यूअळ ) चाळू आहे, त्यांची निवड करून, त्यांची 
दिशा व परिणाम अंदाजून शिक्षणाला त्यांचे सहकारी 
बनविर्णे किंबा डोळसपणे, चाणाक्षपणे जुन्याचा अभि- 
मान स्थितिशीलतावबादी बनून ती जुनी व्यवस्था टिक- 
विण्यासाठीं व नवविचारांचे॑ आक्रमण, प्रभाव थोप- 
विण्यासाठीं शिक्षणाच्या सामर्थ्याचा उपयोग करून 
घेणे. * यांतील दुसरा पर्याय ड्यूईंना मान्य आहे हे 


-सांगावयाला नकोच. 


फ्रेंच राज्यक्रांतींत उद्य पावलेल्या व लोकशाहीची 


-“ मूलभूत तत्त्वे म्हणून मान्यता पावलेल्या तयींतील सम- 


तेर्चे विडंबन यंत्रयुगाच्या वाढीर्ने खूपच झालें, या 
गोष्टींची ड्यूईंना मोठी रुखरुख आहे. विज्ञानाची मधुर 
फळें सर्वांच्या आटोक्‍्यांत यावीं, मानवनिर्मित * श्रयें 
( गुडूस्‌ ) सर्वांना लाभावींत, एवढ्यासाठींच नव्हे, 
तर या निर्मितीच्या वैज्ञानिक प्रक्रियेत मानवी बुद्धीचा 
जो विकास आहे, आविष्कार आहे तो साधण्यासाठी, 
शिक्षणप्रक्रिया या वैज्ञानिक रीतीनुसार चालावी, 
सामाजिक व्यवसाय व व्यवहार यांचे प्रतिबिंब शालेय 
जीवनांत पडावे, आणि एका बाजूर्न घर व दुसऱ्या 
बाजूर्न समाज यांना जोडण्याचे कार्ये शिक्षणसंस्थांनीं 
करून स्वतःच एक आदश असा छोटा समाज बनार्वेः 


३, हेग ० ७९ 880, पतप, ९७०७०१5९00 ], 119-“ 10 ( ९१००९७७४०० ) ४०पाठ, 
06९ ६0 कष्ट॒शालण जि" 8पूशाग' 8860008नि पनि० १ ठी 36 €पश०पपोश ?,,, 

इ. * [शा उण ७७९ ४०१९ श०॥वे १0. 612 या ड्यूईंच्या लेखांच्या संग्रहांतन' 
मूळळेख -1१९॥०॥ & 80९8] ७७७०४९ (1987), र 
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सामाजिक जीवनासाठीं लागणाऱ्या संयम, सहिष्णुता 
ब सहकार्य या नैतिक गुणांची जोपासना सह-अनुभूतं 
क्रियांतून ( शेअर्ड अँक्टिव्हिंटिजू ) व्हावी अशी 
डयूईची विचारसरणी आहे, त्यांच्या प्रायोगिक शाळेची 
कार्यपुद्धति या विचारास अनुसरूनच होती. आणि 
आज अमेरिकेंतच नव्हे, तर अन्य खंडातहि शाळेय 
जीवनाची रचना या तत्त्वानुसार . करण्याचे प्रयत्न सतत 
सुरू आहेत. राजकारणांत गांधीजींच्या सत्याग्रही तत्त्व 
श्ञानांची जी छाप जगांतील विचारवंतांवर पडली, 
सामाजिक वं आर्थिक समस्यांच्या बाबतींत जो प्रभाव 


विनोबांचा पडत आहे, तसाच सर्व जगांतल्या शिक्षण- 
क्षेत्रावर आपल्या विचारांचा प्रभाव ड्यूईनीं पाडला 
आहे, तत्त्वज्ञानाच्या बाबतींतले त्यांचे कटर विरोधकहि. 
ही गोष्ट मान्य करतात, 


शिक्षणाचा व समाजजीवनाचा हा घनिष्ट संबंध 
लक्षांत घेतल्यावर कोणता .समाज ड्यूईसमोर होता हा 
प्रभ ओघांतच येतोःलोकशाहि समान हें त्याचें उत्तर 
कुणीहि देऊं शकत असला तरी या लोकशाहीसंबंधीं 
इ्यूईची खास वैशिष्ठ्यपूर्ण विचारसरणी आहे. तिचा 
परिचय पुढील लेखांत करून घेऊं, 


. प्रकाशक : 


पाज्ञपाठझ्याळा म ण्डळ- 


किंमत ६ रु, 
व्यवस्थापक यती 


ग्रन्यप्रकादान : 


' वेदिक संस्कृतीचा 


9) 
| - वैदिक संस्कृतीचे विकसित रूप म्हणजेच आजची 
संस्कृतीच्या जन्मापासून आतांपर्यंत 


छेखक- त्केतीर्थ उक्ष्मणशास्री जोशी, 
£ 
त भारतीय संस्कृती होय. भारतीय ळू 
पा झाळेल्या स्वरूपाचें वणन या पुस्तकांत प्राधान्याने 
क केलें आहें, वैदिक घ्या अभ्यासकास अत्यंत उपयोगी आणि मराठी भाषेंतील 
9 अत्यंत अप्रतिम अशा प्रकारचें हं पुस्तक आहे. 


चाहे ( जि० उ. सातारा ) 
५९१८५०५-५०५७८१-२ र | 


श्री. प्रभाकर पुजारी 


स्टीफन इवाइग : एक विशाल व्यक्तिमत्त्व 


अनुभव घेण्यासाठीं फिरणाऱ्याच्या परडींतल्या 
फुलांना कदाचित्‌ रंग असेल पण देवगतीमुळें ज्याला 
-वणवण भटकावें लागतें त्याच्या परडींतील अनुभवांच्या 
'फुलांमध्यें रंग आणि गंध यांचें जिवंत मिश्रण असतें. 
'हीं फुलें ज्यावेळीं मानवताप्रेमाच्या दंबबिंदूंत न्हाऊन 
निघतात त्यावेळीं एक चिरंतन अशी टवटवी त्यांना 
प्रास होते. स्टीफन इ्त्राइगर्चे वाड़य हें त्या टवटवीत 
फुलासारखे आहे; त्यांचे व्यक्तित्व त्याच्या वाडय़या- 
पेक्षांहि श्रेष्ठ आहे. " 

पूर्वीच्या कित्येक शतकांत झालीं नाहींत एवढी 
स्थित्यंतरे इवाइगनें अनुभवलीं. हजारों वर्षांत जे मान- 
वाला साध्य होऊं शकले नाहीं तें विज्ञानाच्या साह्याने 
कांहीं दशकांत साध्य करणाऱ्या मानवी बुद्धिमत्तेचे 
कतृंत्व पाहून त्याचें मन अभिमानार्ने उचंबळून आलें 
पण हजारो वषापूर्वीच्या रानटी मानवालाहि लाजवणारीं 
पादावीं कृत्यें पाहून त्याचें कलावंताचे. मन कळवळले. 
मानवतेची ' राखरांगोळी करूं पाहणारीं दोन महायुद्धे 
झ्वाइगने अनुभवलीं. सत्तापिपासेला बळी पडलेल्या 
लाखो जीवांचे स्पंदन, मानवतेवरच्या असीम प्रेमामुळे 
त्याच्या ' १0९ ० खख. ४९७७१७४? या 
आम्मचरित्रांत प्रकट झालेले. आहे. परिस्थितीने तो 
नेमका अश्याच ठिकाणीं फेकला गेला कीं जिर्थे महा- 
युद्धांनीं अत्यंत उग्न स्वरूप धारण केलेलें होतें. दुसऱ्या 
कुठल्याहि लेखकार्ने अनुभवले नसतील इतके प्रचंड 


हेलकावे त्याने अनुभवले, ' ॥0७ 1570९ ० पर: 


8९९0, 106 हप्तीथ'७१, ॥०७ ॥ए९१ धा7ण्पष्टाा?? 
या त्याच्या उद्गारांत त्याच्या जीवनाचें प्रतिबिंब 
पडलेलें आहे, मूठभर सत्तापिपासूंनीं मांडळेला प्रलय 
अनुभवतांनाच मानवतेचे संगोपंन करणाऱ्या शक्तीचा 
साक्षात्कारहि त्याला झाला 

पहिल्या महायुद्धाचा भडका उठला. तो बंहुसंख्य 
लोकांच्या मनाविदुड, मूंठभर मुत्त्सद्यांच्या कारवायांमुळे ! 
शौर्याविषयींच्या मध्ययुगीन कल्पनांनी भारलेळे शेकडों 


सैनिक प्रोत्साहनाच्या कैफांत मानवतेचा एक “महान्‌ 


अपराध करायला उत्सुक बनले, रक्तांत मिनलेल्या 
प्राथंमिक सहजप्रेरणा . संस्कृतीच्या प्रांगणांत नंगानाच 
घाळूं लागल्या, सबंघ युरोपाला व्यापून टाकणाऱ्या या 
प्रक्षोभापासून इवाइगचें मानवताप्रेमी मन अलिप्त 

राहिलेले होतें. पण तें जन्मभूमीविषयींच्या औदासीन्या- 
मुळें नव्हे तर युरोपमध्ये सांस्कृतिक एकात्मता निर्माण 
करण्याच्या अविचल ध्येयनिष्ठेमुळें ! एका रात्रीत 
एकाद्या राष्ट्राविषयींच्या द्वेषार्न पछाडले जाणें हे त्याच्या 
व्यक्तित्वाच्या विरुद्ध होते. श्ूरवीराचा बाणा आपल्या 
ठिकाणीं नाहीं याची खंत त्याला कधींच वाटली नाहीं. 
आपलें ध्येय साध्य करण्यासाठीं अनुकूल अशी पार्श्व 
भूमि निर्माण करण्यांत त्याने आपलें सारें आयुष्य 'वेचलें, 

युद्धाच्या भीषण परिणामाची जाणीव नसलेल्या 
कवीनीं आणि लेखकांनीं त्या द्वेषाच्या वणव्याला इंधन 
'पुरवळें, जर्मन राष्ट्र आणि जर्मन संस्कृति. यांपुढें इतर 
'गोष्टी कस्पटासमान आहेत, न्याय आणि विजय जर्म- 
नांच्याच बाजूला आहे, इतर राष्ट्रांचा' निःपात झाला 
'पाहिजे असा प्रचार हे “ मानवतेचे उपासक? करीत 
होतें. ' घ 7 ० ६७? लिहिणाऱ्या एका कवीला 
सगळ्या जर्मन राष्ट्राने डोक्यावर घेतलें आणि युद्धाचा 
वणवा शांत झाल्यानंतर तिरस्काराने झिडकारले, जर्मनीवर 
प्राणापलीकडे प्रेम करणाऱ्या त्या. कवीला जर्मनींतून 
हद्दपार करण्यांत आलें, भावनांधतेने विवेकाशीं प्रतारणा 
करणाऱ्या पहिल्या महायुद्धाविरुद्ध इवाइगनें युद्ध 
पुकारले 
युद्धाच्या भीषण अनुभवांतून - 

उजळून निघालेळें व्यक्तिमत्त्व 

सजेघ युरोपभर द्वेषाचा वणवा पेटलेला. असतांना 
झवाइगनें मानवतेची प्रतिष्ठापना, करण्यासाठीं आपल्या 
परराष्ट्रीय मित्रांना आवाहन केलें. रोमां रोलां हे इवाइ- 
गे स्फूतिस्थान बनले, वॉल्ट व्हिटमननें ज्याप्रमाणें 
यादवी युद्धामध्ये जखमी. सैनिकांच्या सेवाशश्रषेचें कार्य 
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केलें त्याचप्रमाणे रोमां रोलांनीं रेडक्रॉस संस्थेच्या 
कार्याला स्वतःला वाहून घेतले, सैनिक झाले तरी 
त्यांच्या जिवांचे 'घांगे स्वकीयांच्या. भोंवतीं गुंफलेले 
असतात. परिस्थितीर्न तुटलेले प्रेमबंध रेडक्रॉसने सांघले, 
युद्धाच्या .रणघुमाळींतहि मानवतेची ज्योत प्रज्वलित 
करण्यासाठीं रोमां रोलांसारखे कित्येक लोक पुढें सरसा- 
वले, सैनिकांच्या स्वकीयांकडून येणाऱ्या हजारो पत्रांना 
उत्तरे लिहून सैनिकांच्या अंतःकरणांतली माणुसकी 
जाग्रत करण्याचें महान्‌ कार्य रोलांनीं केलें. युद्धाचा 
आगडोंब उसळलेला असतांनादेखीळ कलावंतांनी न्याय 
आणि मानवता यांचीच पूजा बांधली पाहिजे असा 
आदेश रोलांनीं प्रतिकूठ परिस्थितींत देखील दिला. 
रोलां, इवाइग यांच्यासारख्या मानवतावादी कलावंतांच्या 
अखंड परिश्रमामुळेंच एकांतिकतेची आणि नैराश्याची 
युरोपला झालेली जखम भरून येऊं शकली, 


द्वेषाच्या बणब्यांतहि होरपळून न जाणारी मानवता 
इ्वाइगने प्रत्यक्ष पाहिली, एका प्रसंगीं त्यानें ऑस्ट्यिन 
सेनिक आणि कैद झालेले रशियन र 
खेळीमेळीचे वातावरण पाहिलें, ते हसतखिदळत गप्पा 
मारीत होते, एकमेकांना सिगरेटी देऊं करीत होते, 
आणि आपापल्या प्रेयसींची छायाचित्रे एकमेकांना 
दाखवीत होते. भाषेचं बंधन त्यांना अडवू शकत नव्ह्ते. 
अंत:करणाची भाषा ते जाणींत होते. राजकीय भूमिके- 
वरून द्वेषाची बीजे पेरणाऱ्या मुत्सद्यांपेक्षां जीवनाचा 
अधिक खराखुरा अर्थ. त्या साध्यासुध्या सेनिकांना 
जाणवलेला होता. मानवतेचे कण टिपत असतांना 
मानवाच्या अंतजींबनाचा वेघ घेणारे संवेदनाक्षम कवि- 
मन इबाइंगच्या ठिकाणीं असल्यामुळेंच ' स्थेडिल ! 
संप्रदायी लेखकांचेक्षा कितीतरी विशाळ आणि प्रभावी 
जीवनदरशन तो आपल्या वाडूमयांतून घडवूं शकला, 

दूरदशीपणाला भित्रेपणा म्ह 
मानवताप्रेमाचा दुबळेपणा म्हणून 
मानवी इतिहासांत नेहमींच घडत आलेलें आहे, युद्धांत 
विजय मिळाला असला तरी त्यामुळें मानवी जीवनाची 
व मूल्यांची उध्वस्तता समर्थनीय ठरू शकत नाहीं, 
स्वतःची कांतडी बचावून शोर्याच्या विकृत केफांत 
शेकडो लोकांचा बळी देणाऱ्या मुत्सद्यांविरद्ध॒ आणि 
भोंगळ, माफक आशाबादावर लोकांना झुलवत ठेवणा- 


णून हिणवणें आणि 
णून घिक्कार. करणें हें 


सेनिक यांच्यातळे 


ऱ्या तथाकथित महात्म्यांविरुद्ध इवाइगनें आमरण झुंज 
दिली, पहिले महायुद्ध संपले आणि लोकांचा भ्रमनिरास 
झाला, पहिल्या महायुद्धांतून जर कांहीं निर्माण झालें. 
असेल तर तें म्हणजे दारिद्य, असमाधान, दुष्काळ, 
व्यक्तिस्वातंञरयाची गळचेपी, जीवघेणे अस्वास्थ्य, आणि 
सावंत्रिक अविश्वास मंथनांतून फक्त जहाल वीषच 
निर्माण झालेले होतं. म्हणूनच दुसऱ्या महायुद्धाविषयीं 
कोणालाच आस्था नव्हती, शास्नास्रांइतकेच सेनिकहि 
निर्विकार आणि यांत्रिक बनलेले होते. राजकीय सत्ता- 
पिपासेचे किंवा गहन अक्या देवगतीचे आपण बळी ठरत 
आहोत एवढीच कडवट जाणीव त्यांच्या ठिकाणीं होती. 
निरपराधी 'लीवांचाहि नाहक 'बळी घेणारे महा- 
युद्धाचे सर्वसंहारफ स्वरूप यांनीं अनुभवलेले 

ते, दुसऱ्या महायुद्धांतून व्यक्त होऊं पाहणारा 
रानटीपणा पूर्वीइतकाच तीव्र होता इतकेंच नव्हे तर 
नवीन तंत्र घेऊन अवतरलेला होता. पण सेनिकांप्रमाणें 
सामान्य लोकहि उदासीन होते. हिटलरने समेटाची 
तयारी दाखबल्यावरोबर इंग्लंडच्या पामंटमधले सभा- 
सद आनंदाने नाचू लागले, पण जर्मनीने ऑस्ट्रिया' 
गिळंकृत केला आणि जगाच्या शांततेच्या आशा 
धुळीला मिळाल्या. दुसऱ्या महायुद्धाचें रणकुंड पेटले, 
बंशश्रेष्ठतेच्या खुळचट कल्पनांनी ज्य लोकांची झालेली 
विटंबना आणि मानखंडना पाहून इवाइगचे अंतःकरण 
शतशः बिदीणे झालें, पाशवी वत्तीपुढें संस्कृतीला 
आणि उच्च जीवनमूल्यांना नेहमीच पराभूत व्हावे 
लागते हा फ्रॉइडला झालेला साक्षात्कार इवाइगनें 
देखील आपल्या' आयुष्यांत अनुभवला, मानवाच्या 
ठिकाणीं असणाऱ्या विध्वंसक आणि पाशवी वृत्तींचा 
समूळ उच्छेद होणें शक्यच नाहीं हें कटु सत्य त्याला 
आयुष्याच्या शेबटीं जाणवले, आयुष्यभर झगडूनहि 
एकात्म युरोपचे इवाइगचें स्वप्न मूत होऊं शकलें नाहीं. 
स्याह मानवताप्रेमामुळे निर्वासित बनावे लागलें, त्याच्या 
जन्मभूमीमध्ये त्याच्या वाडमयाची होळी करण्यांत 
आढी, पण अटीतटीच्या प्रतिकूळ॒परिस्थितींतहि 
सवाइरचें व्यक्तिमत्व डागळळें नाहीं यांतच त्याचे 
मोठेपण आहे. हेषाचा किंचितूहि वास त्याच्या आत्म 
दत्ताला लागलेला नाहीं, प्रबळ पाशवी शक्तीने संस्कू- 
तीवर मिळविलेला विजय "पाहूनहि त्याच्यामधल्या 
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स्टीफन इबाइग : एक विशाल व्यक्तिमत्त्व 


कलावंताला असा विश्वास वाटला कीं, * 40९: ७], 
8180008 0101९101886]ए68 ७1९ 00710 01 120.? 
आपल्या आत्मचरित्रांत स्वतःच्या लौकिक जीवना- 
विषयीं त्याने कांहींहि सांगितलेले नाहीं. पण वस्तु- 
स्थितीच्या चित्रणामध्ये इवाइगचें अंतर्जांवन प्रतिबिंबित 
झालें आहे. त्यानें आपल्या कालाचे जें वर्णन घडवलेले 
आहे त्यांतच इवाइगच्या विशाळ व्यक्तिमत्त्वाला 
उजाळा मिळालेला आहे. * तेथ उजळिळें कवण कवणे । 
हें निवचेना | ' 


बिश्वाचा नागरिक : इवाइग 

6 फुशटाु घाणेरडा; 1900पा8. 8 परा7७९- 
7108 त७1 ४; 1 1112 6088९05 ॥1॥) ७0०पा 
8४00100119 18 १९७118 107” 106006; र्य; 10 
8001617 18 ९906९ छटांए९0 (0 ण. 11191 116 
1जाटछ तला 0९ छष्टा७000? : विश्व जालिया 


वन्ही । संतमुखे व्हावे पाणी ॥ ' आणि ' देव मस्तकीं ' 


घरावा । अबघा हलकलछोळ करावा ॥ ? यांमध्ये संतांनीं 
ज्या गोष्टी ध्येय म्हणून इतर संतकवींच्या पुढें ठेवल्या 
त्यांचीच प्रतीति इवाइगला आपल्या व्यक्तित्वांत जाण- 
वली, श्रेष्ठ कलावंतांचे व्यक्तिमत््वच दुहेरी असतें. 
'एकाच वेळीं जीवनाकडे विविध दृष्टिकोनांतून पाहण्याचे 
साम्ये त्यांच्या ठिकाणीं असतें. इ्वाइगच्या वाड्य़यांत 
त्याचें दुहेरी आणि म्हणूनच विशाळ व्यक्तिमत्त्व प्रकट 
झालेलें आहे. इरॅस्मसचे इवाइगनें लिहिलेलें चरित्र हें 
प्रच्छन्न असे आत्मप्रकटीकरण आहे. आपल्या व्यक्ति- 
त्वाशीं संवादी असे सूर त्याला इरॅस्मसच्या द्विविध 
व्यक्तित्वांत आढळले. इरॅस्मस हा मानवतेची संस्कृति 
निर्माण करण्यांत अखंड परिश्रम करूनहि पराभूत 
झालेला असा एकांडा तत्त्व होता. परस्परविरोधी अशा 
तत्त्वप्रणालींतून सर्वव्यापक असे जीवनतत्त्व शोधून 
काढणें हें त्याच्या जीवनांतलें महान्‌ ध्येय होतें. जीवनां- 
तल्या कुठल्याहि आमीषाला तो भाळला नाहीं. 
अखेरपर्यंत त्यानें आपलें स्वातंत्रय अबाधित राखले, 
सहिष्णुतेच्या पायावर एकात्म संस्कृतीचं मंदिर उर्भे 
करण्यासाठीं तो आयुष्यभर एकटाच झटला. युरोपांत 
एकात्मता निर्माण करण्यासाठीं सीझर, शाळेमान आणि 
नेपोलळिअन यांनीं विश्वप्रयत्न केळे पणे ते तलवारीच्या 
जोरावर, जबरदस्तीचा अंगीकार करून ! इरॅस्मसची 
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एकात्म संस्कृतीची भूमिका नेतिक होती, स्वार्थनिर- 
पेक्ष होती. न्याय्य अशा शेकडो युद्धापेक्षां अन्याय्य 
अशी शांतता अधिक स्वीकरणीय आहे या सिसरोच्या 
उद्‌गारावर त्याची अचल निष्ठा होती, 


पृपःपति) 183 शिष्ट 0 ग्राफ 890९85 
8011718800, 18 ७10९ हें इरॅस्मसच्या तत्त्वज्ञानाचे 
अधिष्ठान होतें. त्यामुळें त्यानें जीवनांतली एकांगी 
आत्यंतिकता अव्हेरली. एकादे तत्त्व कितीहि उच्च 
असलें तरी ते जबरदस्तीने समाजाच्या गळीं उतरवणे 
कधींहि समर्थनीय होऊं शकत नाहीं. जीवनांतील 
संघर्ष आणि शोकात्मिका या आडमुठ्या एकांतिकर्ते- 
तून निर्माण होतात. जीवनांतल्या नैसर्गिक विविघतेला 
एकाच संकुचित चौकटींत बसवण्याच्या आंधळ्या 
हेकटपणांतून जीवनांतळे अनेक संघर्ष निर्माण झालेले 
आहेत, एका अन्यायाचा प्रतिकार करण्यासाठीं दुसऱ्या 
अनेक अन्यायांचा अवलंब करण्याच्या प्रवृत्तीचा. इरॅ- 
स्मसर्ने निषेध केलेला आहे. चर्चची आंतरिक उन्नति 
घडवून आणण्याचे ध्येय त्याने अंतःकरणपूवक जोपास- 
लेले होतें. पण त्यासाठीं मार्टिन ळूद्रच्या विध्वंसनाला 
त्याची मान्यता नव्हती, चर्च विरुद्ध ठूद्र या झग- 
ड्यांत स्वतःच्या विवेकाशीं प्रतारणा करून एकाद्या 
पक्षाचा पुरस्कार करण्याचें त्यार्ने नाकारळें. आयुष्यभर 
त्याची भूमिका समन्वयवाद्याची होती. चचचंचें तत्त्व- 
ज्ञान म्हणजे पोपची स्वतःचीं मतें आणि ल्द्रचा पंथ 
म्हणजे केवळ त्याचींच एकय्याचीं मरते या ब्यक्ति- 
खातंत्याची गळचेपी करणाऱ्या वैचारिक हुकूमद्याही- 
विरुद्ध इरॅस्मसनें बंड पुकारले, इरॅस्मस हा व्यक्ति- 
स्वातंत्र्यवादी होता आणि व्यवहाराच्या नांवाखाली 
आपल्या अंतमनाशीं प्रतारणा करायला. तो तयार 
नव्हता, 

सॅक्सनीच्या फ्रेडरिकची इरॅस्मसवर निष्ठा होती. 
त्यानें इरॅस्मसळा एकच प्रश्न केला कीं,  लूदर करंतो 
आहे तें बरोबर कीं चुकीचे £ * जर्मनीच्या पुनरु- 
ज्जीवनाचें भवितव्य त्यावेळीं इरॅस्मसच्या हातांत 
होतें. त्यार्ने उत्तर देण्याचाच अवकाश कीं फ्रेडरिकने 
लूद्स्चा धुब्वा उडवला असता, अशा महत्त्वाच्या क्षणीं 
इरॅस्मसने घारण केलेली वृत्ति त्याच्या उदात्त स्वभा- 
वाला सांजेशीच होती. ती वृत्ति शोयांची नव्हती, 


३२ 


नवभारत: 


व्यवहारी. शहाणपणाची तर खासच नव्हती पण तरीहि 
सन्माननीय होती, शिरोधार्य होती. त्यानें उत्तर दिले 
कीं पूवग्रह-विरहित अत्या उघड चर्चेसाठी आव्हान 
देण्यांत. लुदरचें कुठेंच चुकलेले नाहीं, ' अगदी कसो- 
टीच्या वेळीं देखील त्याने आपल्या तत्त्वाशी इमान 
राखले, पण स्वसंग्राहकता आणि तटस्थता यांचा नेह- 
"मीच द्वेष किंवा उपहास केला जातो अश्शी इतिहासाची 
साक्ष आहे. कुठल्यातरी एका विशिष्ट पंथाचा स्वीकार 
'न करणाऱ्या स्वतंत्र व्यक्तीच्या बाबींत समाज नेह- 
मींच असहिष्णु असतो. रोमन कॅथालिक आणि प्रॉटि- 
'स्टेंट या दोन्हीचा समन्वय करूं पाहणाऱ्या इरॅस्मसच्या 
वाट्याला दोन्ही पंथीयांचा द्वेष तेवढा आला. खतंत्र 
वृत्तीच्या मानवताप्रेमी व्यक्तीला प्रथ्वीच्या पाठीवर 
कुठेंडि स्थान मिळत नाहीं. इवाइगच्या आयुष्यांत 
नेमकें हेंच घडलें. परिस्थितीमुळे तो इतक्या ठिकाणीं 
फेकला गेला कीं त्यानं खतःचं वर्णन, 00261 ० 
९ ०110 असे केलेळं आहे, ज्या वाडय़याने त्याला 
परदेशांत अनेक मित्र मिळवून दिळे त्याच वाड्य़याची 
त्याच्या स्वतःच्या राष्ट्रांमध्ये भर रस्त्यावर होळी केली 
गेली, ज्या निर्वासित अवस्थेत प्पाफ९५, एप1०- 
००पॉ'९0, प४प॥2्ट असा 'इरॅस्मसचा शोवट झाला; 
त्याच निर्वासित अवस्थेंत इवाइगनें अत्महत्त्या केली, 


पुस्तकी शिक्षणाने आदर्श समाज निर्माण करतां 
येणें शक्‍य आहे या कल्पनेवर इरेस्मसची गाढ श्रद्धा 
.होती, हीच त्याच्या व्यक्तिमत्त्वाची मर्यादा होती, 
त्यामुळें समाजाच्या खालच्या थरापर्यंत त्याचें तत्त्वज्ञान 
पोचू शकले. नाहीं. मानवताप्रेमी महात्मे हे कृतिवीर 
नसतात आणि कृतिवीर हे विवेकी विचारवंत नसतात 
ही मानवी जीवनांतली फार मोठी उणीव आहे. व्याव- 
हारिक जगांत कृतिवीर हे नेहमीच विचारवंतांवर 
कुरघोडी करतात; एकांगी भावना या नेहमीच विवेका- 


र ज्याचा विजय होतो तै 
सत्य ठरते.. प्रतिकूल परिस्थितींत स्वतःच्या अंतः- 
'प्रवृत्तीशी इमान रांखूनं व खतःचे खातंत्र्य अबाधित 


'विषयीं 


राखून इरॅस्मसंनें जे साध्य करण्याचा प्रयत्न सोळाव्या 
शतकांत केला त्याचाच पुनरूब्वार, एकीकडे महा- 
युद्धाचे रणकुंड पेटलेले असतांना इरस्मसचें चरित्र 
लिहून विसाव्या शतकांत इबाइगनें केला, विकारांची 
'लाट क्षणभंगूर असते, फक्त विवेकच चिरंतन ठरणार 
अशी श्रद्धा इरस्मसप्रमाणेंच इवाइगनें देखील आयुष्य- 
भर हृदयाशी जतन केलेली होती. 


पराभूतांच्या आत्मिक सामथ्यीचा जयजयकार 

6 ण शिष्टा£ः ४० पहा९७ए? या कॅस्टेलि- 
ओच्या चरित्रांत इवाइगच्या .व्यक्तिमत्त्वाचें दुसरें अंग 
प्रकट झालेलें आहे. केस्टेलिओ हा सहिष्णुतचा आणि 
व्यक्तिस्वातंत्र्याचा पुरस्कर्ता होता. काल्व्हिनसारख्या 
बलाढ्य हुकुमशहाशीं टक्कर देण्यांत त्यांने आपले 
'आयुष्य खर्ची घातलें, एका भ्रष्ट मानवी मूल्याचा 
साक्षात्कार इवाइगला त्याच्या व्यक्तित्वांत झाला, परा- 
भूत झालेल्या प्रत्येक श्रेष्ठ तत्वाकडे आत्मीयतेने धांव 
घेणाऱ्या इवाइगर्ने कॅस्टेलिओच्या जीवनतत्त्वाला अपूव 
असा उजाळा दिला, मानवी प्रेतांचा खच पाडून 
वेभवाचीं शिखरे गांठणाऱ्या नरराक्षसापेक्षां मानवतेची 
ज्योत अखंड तेवत राहावी म्हणून सखतःच्या प्राणाचे 
बलिदान करणाऱ्या महात्म्याच्या ठिकाणीं अधिक शौर्य 
असते याची जगाला जाणीव करून देण्यासाठीं 
इवाइगनं कॅस्टेलिओरचे चरित्र लिहिलें, 


आपल्याला पटणारे सत्य उच्चारण्याचा अधिकार 
प्रत्येक व्यक्तीला . आहे. सत्य हें कुणावर लादण्याची 
जरूरी नसते. दडपश्ाहीची आवडयकता फक्त अस- 
त्याच्या आग्रहांतच असू शकते अर्से. काल्व्हिनसारख्या 
अनभिष्रिक्त राजेपण भोगणाऱ्या हुकुमशहाच्या 
तोंडावर स्पष्टपणे सांगण्याचे नैतिक घेय फक्त कॅस्टे- 
लिओनेंच दाखविलें. पाखंडी मतांचे उच्चाटन लोकांना 
जिवंत जाळून कधींहि होणार नाहीं, प्रॉटेस्टंट पंथ 
आणि व्यक्तिस्वातंञ्याबर घाला यांत परस्परविरोध 
आहे. आपल्याला कूसावर चढवणारांना क्षमा करण्या- 
येशूने मा्थना केली. आणि खिश्चन घर्मार्चे 
रक्षण करण्यांच्या नांवाखाली . काल्वहिननें सर्विटसला 
जिवंत, जाळलें यांतला विरोध कॅस्टेलिओने उघड केला, 
घार्मिक बाबतींत एकमेवाद्वितीय असें कुठलेच तत्त्व 


' असू शकंत. नाहीं. आपलेच म्हणणें बरोबर आहे अंसं 
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स्टीफन इबाइग : एक- बिशाल व्यक्तिमत्त्व 


(०. फक... 


दुसऱ्यांच्या चितेवर उर्भे राहून सांगण्याचा अधिकार 
कुणालाच नाहीं, असं कॅस्टेलिओनें निघडेपणानें प्रति- 
पादळें. अकालीं निघनामुळें त्याचें जीवितकार्य अपुरेंच 
राहिले, प्रत्यक्ष व्यवहारांत ?०81० उप801०९ ची 
अपेक्षा करणें भाबडेपणाचें, ठरते. प्रत्येक काळांत दडप- 
शाही नवनवीन रूप धारण करीत असते. आणि 
आत्मिक सामथ्यांवर तिच्याशीं झुंज देणारे महात्मेहि 
प्रत्येक काळांत निर्माण होत असतात. रानटीपणाच्या 
झंझावातांतहि मानवतेची ज्योत तेवत असल्याचा 
विश्वास प्रकट करण्यांत इवाइगर्ने आपल्या अनुभव- 
विश्वाशी आणि व्यक्तिमत्त्वाशीं इमान राखलेळें आहे. 


विजयाच्या झळाळीपेक्षां पराभूतांच्या आत्मिक 
सामर्थ्याचा प्रभाव इवाइगच्या मनावर अधिक पडत 
असे, त्यानें रंगवलेलीं ऐतिहासिक व्यक्तिचित्रे परा 
भूतांची आहेत. विस्मृतीच्या काळांत गडप, झाले- 
त्यांचीं आहेत. त्यांच्या. आंतरिक सामथ्यांचा इवाइगने 
जयजयकार केलेला आहे. “0७ घ९७ते प9०१ 
॥॥९ 8०50070 ? या कथेत त्यानें सिसरोचें अंत- 
जींबन चित्रित केळेळें आहे. ज्यूलियस सीझरच्या 
अफाट कतृत्वापुढें सिसरोचे अमोघ वक्तृत्व दुर्बल 
ठरते. रोममध्ये प्रजासत्ताकाची प्रस्थापना करण्यासाठीं 
सिसरो आयुष्यभर झगडला. सीझरच्या मृत्यूनंतर 
ती निर्माण करतां येणें शक्य आहे असा आशह्याबाद 
त्याला वाटतो पण कर्तृत्वाच्या. अभावामुळे त्याचे 
वक्तृत्व प्रत्ययकारी बू शकत नाहीं. असामान्य बुडि- 
मत्ता आणि असामान्य योजकता यांची जीवनांत नेह- 
मींच फारकत होत असते. इतरांच्यापेक्षां विचारवंतांना 
अधिक समजत पण एकार्दे ध्येय सफळ करण्यासाठीं 
लागणारी निधडी वृत्ति. किंबा . जबाबदारी पेलण्याची 
शक्ति त्यांच्या ठिकाणीं नसते. प्रत्यक्ष जीवनसंग्रामांत 
उतरल्यानंतर सिसरोला आढळून आलें कीं सर्वसामान्य 
'ळोकांना त्याच्या ध्येयाविषयीं आस्था नव्हती. जन- 
मनावर प्रभाव गाजवण्याचे सामर्थ्य ब्रूटस-कॅशास यांच्या 
ठिकाणीं, नव्हते.. सिंसरो स्वतः मानवतावादी होता, 
व्यक्तिस्वातंत्र्याचा पुरस्कर्ता होता, अनुभवाने जीवनां- 
तळे एक महान्‌ सत्य त्याला जाणवते की जो प्रत्येकाच्या 
व्यक्तिस्वातंयाची जपणूक करूं इच्छितो तो नेतृत्व 


करण्यास असमर्थ असतो, संघटनेला आवश्‍यक असणारी 


एकसंधता तो निर्माण करूं शकत नाहीं. प्रत्येकाच्या 
स्वातंत्र्याची जपणूक जीवनांत अशक्य आहे. कारण 
सामान्य लोक त्याविषयी उदासीन असतात. इतकेच 
काय पण खतंत्रतेचें वारें त्यांना सहनच होत नाहीं. पण 
हें जाणवत असूनहि रोमच्या : अमिद्दद्धीसाठीं त्यानें 
ऑक्टेव्हियसला पाठिंबा दर्शविला. हीच त्याच्या आयु- 
ष्यांतली सर्वांत मोठी चूक ठरली. ऑक्टेव्हियसरने 
अँटनीशीं संघान बांधळें आणि धूत अँटनीरने एकाकी 
बनलेल्या सिसरोचा मारेकऱ्यांकरवीं वघं करवला, सिस- 
रोचं प्रभावी वक्तृत्व जर ब्रूटसच्या पाठीशीं उर्भे 
राहिळें असते तर रोमचें साम्राज्य प्रजासत्ताक बनले 
असतें. ज्या व्यासपीठावरून सिसरोनें जनमनाचा ठाव 
घेणारे वक्तृत्व गाजवलेले होतें त्यावर एका खांबाला 
त्याचे मस्तक टांगण्यांत येतें. पण त्यांत त्यांचाच विजय 
होता. सिसरोच्या जीवनापेक्षांहि त्याचें मरण तेजस्वी 
ठरते. हुकुमशाहीचा थरकांप उडविणारें सिसरोचें उद्दी- 
पक वक्तृत्व जें साध्य करूं शकले नाहीं तं ते निःशब्द 
मस्तक व्यक्त करूं राकलें, ते मस्तक म्हणजे हुकुमशाही- 
च्या अनेतिकतेचें आणि प्रमादाचें प्रत्यंतर होतं. तें 
निःशब्दपणें पण अनंतसुखांनीं सिसरोचें जीवनध्येय 
उद्‌घोषित करूं शकलें. सिसरोचे सामर्थ्य आणि उणीव 
या दोन्ही गोष्टी इवाइगच्या द्विविध व्यक्तिमत्त्वाने 
संपूर्णपणे हेरलेल्या आहेत. उत्कर्षाचा नेमका क्षण सिस- 
रोला पकडतां आला नाहीं. प्रत्येकाच्या जीवनांत असां 
एक उत्क्षंबिंदु असतो. तो पकडण्याची जागरूकता 
जर त्याने दाखवली नाहीं तर त्याचें जीवन बरबाद 
होते. सिसरोचें जीवन असेच उध्वस्त झालें, पण त्याच्या 
नश्वर जीवनार्ने चिरंतन तत्त्वाला जन्म दिला. 


व्यक्तिमनांतल्या दोन संनातन प्रवृत्तीचे दोन 


८ "ृ॥९ 1)1881011191 1)0॥0165? या कर्थेतहि 
इवाइगचें द्विविध व्यक्तिमत्त्व प्रकट'झाळेळें आहे. एका 
दंतंकथेमध्यें मानवी जीवनांतंल्या एका *्यापक सत्याचा 
साक्षात्कार त्यांला झाला. त्या सत्याचे स्पंदन त्याला 
स्वतःच्या अंतर्जीवनांतहि जाणवले. सोफिया आणि 
हेळेना या जुळ्या बहिणींची कथा इवाइगनें रंगवलेली 
आहें. एकसारख्या दिसणाऱ्या त्या दोन बहिणीमध्ये 
कमालीचा अंतर्विरोध आहे. एकमेकीबंर मातं करण्याची 
उपंजत अशी प्रेरणा. त्या दोघींच्या ठिकाणीं असते 
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नवभारत 


सोफिया म्हणजे मूतिमंत मांगल्य आणि हेलेना म्ह्णजे 
विलासांचे आगर | ऐहिक उपभोगांत रंगलेली हेलेना 
सोफियाला आव्हान देते. पुरुषाच्या उद्दीपक सहवासांत 
देहभान न विसरणारी स्त्री तिला शक्‍य कोटींतली वाटत 
नाहीं. वासनांचं प्रभावी सामर्थ्य न जाणणारी सोफिया 
आव्हान स्वीकारते आणि एका पुरुषाच्या सहवासांत, 
अल्तितेंतून निर्माण झालेल्या पोकळ तटभिंती कोसळ- 
तात. पुढें त्या दोघींच्या जीवनांतला वसंतकाल ऐंद्रिय 
सुखोपभोगांत सरून जातो, काळाच्या प्रत्येक पावला- 
बरोबर त्यांच्यामघळें आकषण नाहींसें होत जातें. 
अतिरिक्त उपभोगांतून अतिरिक्त वैराग्य निर्माण 
होते. आपली संपत्ति वाटून टाकून मनःशांति 
मिळवण्यासाठी त्या दूर निघून जातात. या दोन 
बहिणींच्या द्वोरे व्यक्तिमनांतल्या दोन सनातन 
प्रव्वत्ति इवाइगनें रंगवळेल्या होत्या. मानवी मन, हे 
ऐहिकाकडून आध्यात्मिकाकडे आणि आध्यात्मिका- 
पासून ऐहिकाकडे असे नेहमींच हेलकावे घेत असते. 
यांतूनच मानवी जीवनांतली अशांतता निर्माण झालेली 
आहे. कुठलीहि व्यक्ति संपूर्णपर्ण जडबादी किंवा संपूर्ण- 
पणें अध्यात्मवादी असू शकत नाहीं. जीवनांतल्या 
वसंतकाळावर नेहमीच ऐहिकाचा प्रभाव असतो, 
तिथे ओढून ताणून आणलेले अध्यात्म लुळे पडतें, पण 
जीवनांतल्या शिशिरकाळांत ऐहिकाची पकड ढिली 
होते. क्षणभंगुरापेक्षां चिरेतनाची ओढ॒ अधिक अधिक 
लागते. शरीरापेक्षा आत्मा प्रभावी ठरतो, मानवी 
मनांतल्या या दोन शाश्वत प्रत्तींतून निर्माण होणारी 
दोलायमान अखस्थता आणि एकीच्या परिपरती 


तूनच 
निर्माण होणारी दुसरीची सांगता सात लग 


मानवी जीवनांतल्या महान्‌ रहस्याचें उद्‌घाटन केलेले 
आहे. 

५ ७, ठा ९ 7९ ०! ७९ एाळगटट 
37०९7? ही कथा म्हणजे स्वाइंगची एक श्रेष्ट 
कलाकृृति आहे, एका भारतीय कथेच्या सांगाड्यांत 
आपलें व्यक्तिमत्व ओतून त्याने तिला जिवंत बनवलेले 
आहे. या कर्थेत इवाइगने एक व्यापक जीवनदर्शन 
प्रेषिताची भूमिका न स्वीकारतां घडवलेले आहे, दोष- 
रहित अशा उदात्त जीवनासाठी अखंड तळमळणाऱ्या 
एका व्यक्तीच्या जीवनांतलीं श्थित्यंतरे आणि शेवटीं 


(३६ 


मानवी समाजांत त्याला मिळालेळें स्थान यांचे चित्री- 
करण इवाइगनें या कर्थेत केले आहे. विराट हा 
रजपुतान्यांतल्या एका राजेशाच्या पदरीं सेवक असतो. 
स्वामिनिष्ठा हे. त्याच्या जीवनांतळे श्रेष्ठ मूल्य असतें. 
त्याच्या समशेरीत विद्युछतेचे सामथ्ये असतें पण एका 
बंडाळीचा मोड करतांना त्याच्या तलवारीला त्यांचाच 
भाऊ बळी पडतो, भयाने ताठरलेले आपल्या मृत 
भावाचे डोळे विराटाच्या अंतःकरणाचा ठाव घेतात. 
कधींच युद्ध न करण्याचा तो निश्चय करतो. शास्त्र हँ 
जवरदस्तीचेंच मूर्त स्वरूप आहे आणि जबरदस्तींतून 
उच्च जीवन कधींच निर्माण होणें शक्‍य नाहीं. पुढें 
विराटाला न्यायाधीश बनवण्यांत येते, आपल्या हातून 
योग्य न्याय मिळावा म्हणून रात्ररात्र तो एकाद्या 
तंस्याविषयीं सर्व बाजूनीं विचार करीत असे. न्यायदान 
करीत असतांना मानवी रक्त सांडळें जाणार नाहीं 
याची तो दक्षता बाळगतो, पण एका प्रसंगी एक 
आरोपी त्याच्या न्यायप्रियतेला आव्हान देतो. त्रयस्थ 
अशा न्यायाधीशाला वस्तुस्थितीची खरी कल्पना 
येणे कसें शक्य आहे १ अंधाऱ्या केदेंतळें एक 
वर्ष म्हणजे काय हें ज्याला ठाऊक नाहीं तो योग्य 
न्यायदान कसें करूं शकणार १ त्या आरोपीच्या नजरेत 
विराटाच्या मृत भावाच्या नजरेतली च भेदकता असते, 
ज्या मापाने तोलायचे त्याची जाणीव असावी म्हणून 

विराट अंधाऱ्या कोठडोंतल्या एका महिन्याच्या केदेचा 
मत्यक्ष अनुभब घेतो, त्यावेळीं पिसाटासारखी त्याची 
अवस्था बनते, न्यायाच्या नांवाखाली आपण करीत 
असलेला अन्याय त्याला सहन होत नाहीं. तो न्याया- 
धीशाचीं वर्ते खालीं उतरून ठेवतो. लोकांना सहा देत 
आपण कुणावरहि दडपण आणीत नाहीं या समाधानांत 
तो कालक़रमणा कू लागतो, पण पुढें एका प्रसंगीं 
आपल्या नोकरावरच्या 'अन्यायाचें परिमार्जन करतांना 
प्याहा आपल्या मुलांना डुखबावें लागते. जो अधिराज्य 


गाजवतो तो दुसऱ्यांच्या स्वातंत्र्याचा अपहार करतो 
इतकेच नव्हे तर स्वत: 
असतो हें 
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18 ४0०शा टा कफ ७1७0 8 18प 0 8९०01. 
पश्युक्ष्यांच्या संगतींत तो रमून जातो. पण त्या निर्जन 
अशा अरण्यांतहि एक व्यक्ति त्याच्या भजनी लागते. 
जीवनांतून उठल्यामुळें त्या व्यक्तीचा संसार उध्वस 
हीतो व मुळें मृत्युमुखी पडतात. त्या मुलांच्या 
आईच्या भेदक दृष्टींतून विराटाला आपल्या अप- 
राघाची जाणीब होते. मृत भावाच्या नजरेंतली भेद- 
केता त्याला अनत स्वरूपांत प्रतीत होते. आपल्या 
बांधवांच्या सहवासापेक्षां एकांतवास आपल्याला इश्व- 
राच्या जबळ नेईल असे समजणाऱ्या विराटाला ती स्त्री 
मूर्खांत काढते, त्याचा तिरस्कार करते. दोषरहित 
उच्च जीवनाकडे वळवणाऱ्या त्या स्त्रीला अभिवादन 
केरून विराट निघून जातो. “* 10616 18 10016 
९००७18१९७० य ७8 पिप ण ७ छाग्टा€ 
४०७ र्ल एषा ध्यास) 06 8100- 
१७8 ठा ॥)७8 88९९8. 81 घ०्फ य 
18ए6.1€8106त 11000 0१९ एर०"ए7१॥७ 
ध्याते छ08 ग. 05ए७ 8660. 1088 56६१. 
1806 ४181016 10 008 07 "९ हा0९ 
ण ७०08९ ७0० ४पत ७0, 0४ 0९९१४७७ र्ण 
या एपताप९2ट्ट ०8 या उद्गारांत विराटानें 
आपल्या पराभवाची कबुली दिली आहे. आयुष्यातली 
जबाबदारी अंगाबाहेर टाकण्यांतळें पाप त्याला 
पुनः अस्वस्थ करते. तो पुनः समाजाकडे वळतो. 
व्यक्ती-व्यक्तीमर्ध्ये आणि कार्या-कार्यामध्ये उच्च- 
नीचता असू शकत नाहीं ह. आपल्याला जाणवलेले 
सत्य तो राजेझयाळा सांगतो, हे लोकविलक्षण विधान 
ऐकून राजा रागावतो आणि कुत्री सांभाळण्याचे काम 
बिराटाला देतो, विराट त्यांत रमून जातो, लोक त्या!” 
डहुंकूनहि पाहत नाहीत. त्याच्या मुलांना त्याची 
'डोज वाटते. त्याची जीवनयात्रा सँपते तेव्हां कुणा- 
दाच त्याच्यासाठी अश्रू ढाळावेतं असें वाटत नाहीं. 
छुत्री देखी दोन दिवस सुकतात आणि पुढे त्य” 
विसरून जातात, विराटारचं जीवन विस्मृतींत विरून 
जाते. " छ18 118108 18 घ० 108671006१ उप 
प्रढे कऊण्यांठा88 ०. ०७९ 607१०67618 
बात 18 10 0 06 9प्पते पग 116 0००४४ 


० ॥॥८ 882९8 ? एवढेंच सत्य फक्त शिक उरते. 


विराटाच्या जीवनाचा विकास झाला कीं त्याची अघो- 
गति झाली त्याचें नेमके उत्तर इ्वाइगने कुर्ठेच दिलेलें 
नाहीं. आणि वाचकाच्या मनावर फक्त 1112 118- 
7९ ० ६७01 18 ए8 1101080016 एवढेच 
मानवी जीवनांतळें एक व्यापक संत्य ठसतें. 


जीवनाचा अर्थ आपल्याला समजलेला आहे. असा 
पोकळ आविर्भाब्र इवाइगच्या वाड्ययांत कुठेंच प्रकट 
झालेला नाहीं. जीवनांतल्या विविध शक्तींची जाणीव 
असल्यामुळेच बोधवादाच्या चोकटींत न बसं शकणार 
असे व्यापक जीवनदर्शन तो आपल्या वाड्ययांत घडवू 
शकला. सर्वच श्रेष्ठ वाड्ययाप्रमाणें इवाइगरचे वाड्यय 
मनाला अस्वस्थ करते आणि मानवी जीवनांतल्या 
विविधतेचा आणि गहनतेचा साक्षात्कार घडवते. 


(8€9€9€>€3€€> <€>€9€9€9€3 तिले 
मानाचा आदर्श 
किं. तीन रुपये ( ट. खर्च निराळा ) 
लेखक 
श्रीमती एलन रॉय 
शिवनारायण रे 
अनुवादक- प्रा. गोबधैन पारीख 
विशेष माहितीसाठी लिहा 


- 


() 
१ ध्राज्ञषपाठशयाळा मंडळ, वाहे जि. सातारा 


(ण 
(6€9€9€9€3€33 €क्€करि€क€कलके 
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महामहोपाध्याय डॉ. वा. बि. मिराशी 


पुनश्व रामशेज 


प्रा, शेंजवणेकर यांनी “ नवभारत ? मासिकाच्या 
जलेच्या अंकांत नाशिकच्या उत्तरेस कांहीं मैलांवर 
असलेला रामशेज डोंगर हाच कालिदासाने मेघदूतांत 
वर्णिळेला रामगिरि असं सिद्ध करण्याचा प्रयत्न केला 
होता, त्या लेखांतील त्यांचीं प्रमाणें कशीं आभा- 
सात्मक आहेत हें आम्ही * नवभारता'च्या ओंगष्ट- 
च्या 'अंकांत सविस्तर दाखविलें होतें. भगवान्‌ 
रामचंद्र गोदावरीच्या परिसरांत कांहीं काळ राहत 
होते म्हणून मेघदूतांत बार्गिळेळें राम व सीता यांचें 
निवासस्थानहि गोदावरीच्या परिसरांतच असलें 
पाहिजे हें अनुमान कसें हेत्वाभासदुष्ट आहे ह 
आम्ही स्पष्ट केलें होतें. आणि प्रा, शेंबवणेकरांनी 
आपलें मत सिद्ध करण्याकरितां मुख्य दोन कसोट्या 
रामशेजच्या बाबतींत कश्या जुळतात हें दाखविलें 
पाहिजे असं म्हटलें होतें, त्या दोन कंसोस्या येणेप्रमाणे : 

( १) रामदोजचे रामगिरि हें नांव कालिदास- 
काळीं प्रचलित होतें; .... 

(२) रामशेजहून उत्तरेस भलकेपर्यंत जाणारा 
मेघमार्ग मेघदूतांतल्याप्रमाणें तंतोतंत आहे. 

प्रा, शेंबबणेकरांनी * नवभारत? च्या सप्टेंबरच्या 
अंकांत आमच्या लेखाला उत्तर देण्याचा प्रयत्न 
केला आहे. . पण त्यांत त्यांच्या 
घेतलेल्या आक्षेपांचे साघार निरा 
दंडकारण्यांत नाशिकजवळची हली 
किंवा नाही या अवांतर बाबीं 
केळी आहे. दंडकारण्य कोठे 
पुरान्यावरून ठरविलें पाहिजे. 
उत्तरकालीन ग्रंथकारांचीं वि 
मानलीं पाहिजेत, तथापि 


मतावर आम्ही 
करण न करतां 
ची पंचवटी होती 
चीच प्रदीर्ध चर्चा 
शेते हें रामायणांतीळ 
बाण, भबभूति इत्यादि 
; धानें. त्या मानाने गोण 
त्यांचाहि पुढें विचार करू, 


2-1 


अनुक्रमणिका 


- पसरला होता 


रामायुणाच्या उत्तरकांडांत ( सर्ग ३७-१८ ) 
विदर्म देशाच्या दंडनामक राजाने एका मुनिकन्येवर 
बलात्कार केल्यामुळें त्याच्या विन्थ्य ब शैवल पर्वतां- 
मधील राज्याचें घोर अरण्यांत रूपांतर झाळें अशी 
कथा आली आहे, त्या काळीं दंडाचें राज्य सोडून 
लोक जेथें राहाबयास गेळे तें जनऱयान म्हणून प्रसिद्ध 
झालें (तपस्िनः स्थित ह्यत़ जनस्थानमतो5भवत्‌ । ) 
असेंहि तेथें म्हटलें आहे. अर्थातच जनस्थान व 
पंचवटीहि दंडकारण्यांत नव्हती हें उघड आहे. 
दंडकारण्याचा कांही भाग पंचवटीच्या दक्षिणेत 
असे प्रा, शेंबवणेकर म्हणतात 
पण. तें बरोबर नाहीं, भवभूतिहि दंडकारण्या- 
विषयीं एतानि खलु , जनस्थानपर्यन्तदीर्घा- 
रण्यानि दक्षिणा दिशममिवर्तन्ते ( हीं अण्ण्ये 
जनस्थानापयेत दक्षिण दिशेस पसरलीं आहेत 3) 
अच म्हणतो, .हें. जनस्थान व त्यांतील पंचवटी 
गोदावरीच्या उगमाजवळ ( नाशिकजवळ ) नसून 
त्याच्या पूवेस गोदावरीला इतर नद्या मिळतात त्या 
ठिकाणीं असली पाहिजेत असे अनेक विद्वानांचे 
मत आहे, उत्तररामचरिताच्या दुसऱ्या अंकाच्या 
शेवटी : | 

अन्योन्यप्रतिघातसंकुलचलत्कळोलकोलाहळे- 
ससालास्त इमे गभीरपयसः पुण्या: सरित्संगमा; । 
असे पंचबटीजवळच्या . नदीसंगमांचें घर्णन आढे 


आहे तें नाशिकजवळच्या लहान प्रवाहाच्या गोदा- 


वरीस मुळीच जुळत नाहीं. तेव्हां जनस्थांन. व पॅच- 

वटी विदर्भाच्या दक्षिणभागीं असलीं पाहिजेत, 
वरील विवेचनाने प्रा, शैंबवणेकरांच्या राम- 

शेजचा पायात. निखळळा आहे . असे वाचकांच्या 


पुनश्च.रामशेज 


श्यानांत येईल, कारण :नारिक व त्याजवळची 
सध्याची पंचवटी रामायणांत. वर्णिल्याप्रमाणे विदर्भात 


किंवा त्याला लागून होती असें मानण्यास यत्कि- . 


चित्‌हि प्रमाण नाहीं, 

नाशिकजवळचा रामशेज: डोंगर हा रामगिरि 
होय हें सिद्ध करण्याकरितां उपरिनिर्दिष्ट दोन 
कसोट्या त्याला जुळल्या पाहिजेत असं आम्ही 
म्हटलें होतें. त्यांपैकी पहिल्या कसोटीविषयीं प्रा. 
शेंबवणेकरांनीं कांहीहि लिहिलें नाहीं. रामरोजचें 
प्राचीन नांव कोणतें होतें याविषयीं कांहीहि माहिती 
नाहीं, दुसऱ्या कसोटीची चर्चा करतांना प्रा, 
शेंबवणेकरांनी मान्य केलें आहे कीं “ मेघदूतांतील 
सर्व कविनिर्दिष्ट ळें स्पष्ट गमकें समजून त्यांच्या 
अनुरोधानें मेघमार्गाचें परीक्षण केलें पाहिजे, ' पण 
स्वतः त्यानी तसें परीक्षण मात्र केलें नाहीं हे पुढ 
दाखविलें आहे. | 

कालिदासाने मेघाचा मार्ग सांगतांना तो आका- 
शांतून जाणार आहे हें लक्षांत न घेतां . स्पिडो 
भूमिमार्गानेच पाठविलें आहे. असे प्रा. शेंबवणे- 
करांचे म्हणणें आहे. कालिदासातारखा कवि 
अशी ढोबळ चक करील हँ संभवत नाहीं, प्रा, 
शेंबबषणेकर म्हणतात, : नासिकपंचवटी विभागांतला 
रामगिरि कवीला अभिप्रेत होता असें मानलें तर 
त्यावरून निघणारा मेघ आज मुंबई-आग्रा सडकेने 
निघणाऱ्या प्रवाश्याप्रमाग कांहीं पूर्वेकडे व बराचसा 
उत्तरेकडे जाणारा असे मानणें माग आहे, पण हा 
द्राविडी प्राणायाम करण्याची आवद्यकता काय £ 
इतके करूनहि मेघमार्गाचें वर्णन या मार्गाला जुळत 
नाही हृ सहज दाखवितां येईल, काठिदास कोठेहि 
मेघाला पूर्वेकडे वळावयास सांगत नाही, याच्या उलट 
माळ प्रदेशावर चढल्यावर मेघाने किंचित्‌ पंश्चिमे- 
कडे बळून नंतर पुनः उत्तर दिशेने जावें ( सद्य:- 
सौरोत्कषणसुरमिक्षेत्रमारुद्य माळ किव्चित्पश्चाद्रज 
ल्ुगतिभूँय एवोत्तरेण ॥ ) असें यक्ष म्हणतो, श्री, 
परांजपे ' उद्ड्मुख; उत्पत ? याचा अर्थे * उत्तरेकडे 
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तोंडकरून पश्चिमेकडे उड्डाण. कर' असा करतात, तरं 
प्रा, शेंबवणेकर “किव्चित्पश्नादूत्रज ? याचा अथे 'कांहीं 
पूर्वैकडे जा ' असा सुचवितात, दोन्ही अथे चुकीचे 
आहेत ईं संस्कृतर्चे सामान्यज्ञान असलेला कोणीहि 
विद्यार्थी सांगेल, कालिदासाने स्पष्टपर्णे उछेखिलेल्या 


'दिश्ांची अशी ओढाताण कां करावयाची, तर मेघदूतांत 


वरणिळेला रामगिरि हा अनुक्रमे सरगुजा संस्थानांतळा 
रामगड आणि नाशिकजवळचा रामशेज ' ठरावा 
म्हणून ! हे योग्य आहे काय, हें सु्तवाचकांनी' 
ठखावें, ऱ 
नाशिकजवळच्या रामरोजहून निघून मेघ, प्रा. 
शेंबवणेकर . म्हणतात त्याप्रमाणें, सध्याच्या मुंबई- 
आग्रा रस्त्याने गेला असता तरी त्याला मेघदृतांत 
वर्णिळेली, विदिशा, उज्जयिज्ञी हीं नगरे आणि 
वेत्रवती, वननदी, सिंधु, सिप्रा आणि गम्भीरा या 
नद्या या अनुक्रमाने लागल्या नसत्या हें भारताचा 
नकाशा पाहिल्यास कोणाच्याहि ध्यानांत येईल. 
मेघदूतांतील वर्णनाप्रमाणें रामगिरीहून उत्तरेस 
जातांना मेघाला प्रथम विदिशा नगरी आणि तिच्या 
जवळची वेत्रवती नदी. लागावयाची होती, नंतर 
त्याने उत्तरेस जातांना उज्जयिनी वाटेबर पडत 
नव्हती तरी वांकडी वाट करून त्या नगरीला मेट 
द्यावयाची होती, असें मेघदूतांत वर्णिले आहे. 
रामशेजहून निघून मुंबई-आग्रा रस्त्याने मेघ गेला 


- असता तरं त्याला उज्जयिनीला जाण्यास वाकडी 


बाट मुळीच करावी लागली नसती. ती नगरी 


-त्याच्या मार्गावरच पडली असती, उलट त्यानंतर 


विदिशेस जावयास मात्र त्याला वाकडी बाट करून 
पूर्वेकडे वळावे लागलें असतें. त्यानंतरची स्थळें 
उज्जयिनीच्या 'उंत्तरेस असल्यामुळें मेघाढा पुनः 
विंदिरहून उज्जयिनींस परत यावें लागळें. असतें. 
कालिदासाने मेघदूतांत वेत्रवती, वननदी, सिंधु आणि 
सिप्रा या नद्यांचे वणन या अनुक्रमाने केलें आहे, 
मेघ उञ्जयिनीस प्रथमं जाऊन नंतर त्याने विदिशेत 
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, नवभारत. 


मेट दिळी असती तर या नद्यांचा अनुक्रम उलटा 
झाला असता. तेन्हा मेघदूतांतील मेघमार्गाचें वणन 
शैबवणेकरांच्या मतास सर्वस्वी विरोधी आहे. आम्ही 
अनेकदा म्हटल्याप्रमाणे रामगिरीचें स्थान ठरविण्यास 
मेंघमार्ग ही अविवाद्य कसोटी मानली पाहिजे. तो 
मागे ज्या पर्वताला जुळत नाहीं तो रामगिरि 
होऊं शकत नाहीं. 

रामशेजहून निघाल्यावर थेट उत्तरेस न जातां 
मेघ हछीच्या प्रवाशांप्रमाणें मुंबई-आग्रा मार्गाने 
गेला असावा अशी कल्पना प्रा. शेंववणेकरांनी 
आपल्या पक्षाला सावरून घरण्याकरिता केली होती. 
पण ती अशी त्यांच्या आंगलट येत आहे. मेघमार्गा- 
चें वणन आपल्या पक्षाविरुद्ध जात आहे ह्याची 
जाणीव झाल्यामुळें प्रा, शृंबवणेकर म्हणतात, “आम्ही 
या दृष्टीने वरील प्रदेशाचा अभ्यास केला नसल्यामुळें 
यांतील तपश्लीलाविषयीं खात्री सांगू शकतं नाहीं ह 
प्रांजळपणे कबूल करतो.) प्रा, शेंबवणेकरांच प्रांनळ- 
पणा प्रश्रतनीय आहे, पण या विषयाचा पूर्णपणे 
अभ्यास करून खात्री पटल्यावर मगच त्यानी आप 
ल्या अभिनव रामरोज पक्षाचा पुरस्कार करावयास 
हवा होता, तरस. न केल्यामुळें त्यांनी वाचकांचा 
बुद्धिमेद मात्र केला आहे, 

शिवाय, नाशिकजवळून निघालेल्या मेघाने 
मुंबई-आग्रा सडकेनेच कां जावयाचें हें समजत 
नाहीं. दक्षिणेतून उत्तरस किंबा उत्तर भारतांतन 
दक्षिणापथास जाण्याचा हा एकच मार्ग प्राचीन 
काळीं उपलब्ध होता असें नाहीं. महाभारतांतील 
नलोपाख्यानांत :- 

५ एते गृच्जन्त बहवः पन्थानो दक्षिणापथम्‌ । ! 
( हे अनेक मार्ग उत्तरेंतून दक्षिण भारतास जात 
आहेत ) असे म्हटलें आहे, उत्तरेंतून शजूंच्या 
दक्षिण भारतावर स्वाऱ्या झाल्या त्या सर्व मुंबई- 
आग्रा रस्त्याने झाल्या नाहींत, उदाहरणाथ, इ, स. 
आठव्या शतकांतील अरत्रांनी गुजरायेंतीळ नवसारी 
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मार्गानें दक्षिणेंत घुसण्याचा प्रयत्न केला होता. 
नाशिकहून उत्तरेत जाणारा अद्या तऱ्हेचा पश्चिमे- 
कडील मार्गहि कालिदासास. माहीत होता हं रघु- 
वंशांतील रघुदिग्थिजयाच्या वणेनावरून स्पष्ट आहे.. 
तेथे म्हटलें आहे कीं, दिग्विजय करीत करीत 
रघु अपरान्त ( उत्तरकोंकण ) देशास पोचला. तेथील. 
राजाचा पराजय करून त्याने त्रिकूट पर्वताला 
आपला जयस्तंभ केळे ( खु. ४, ५९), हा 
त्रिकूट पर्वत कोणता याबद्दल विद्वानांत मतमेद 
होता. पण सुमारें पंचवीस वर्षापूर्वी नाशिक- 
जवळच्या अंजनेरी गांवीं सांपडलेल्या ताम्रपटांत 
तेथील देवालयाला दिलेल्या देणग्यांत “ पूर्वत्रिकूट ? 
नामक विषयाच्या ( जिल्ह्याच्या ) लोकांवर बसवि-- 
लेल्या कराचा उछेख आहे. त्यावरून नाशिकच्या 
पश्चिमेस लागणाऱ्या पर्वेतराजीस त्रिकूट हें नांव होतें 
हे निश्चित झाले आहे. तेन्हा रघूची सेना नाशिक 
जवळ आली होती यांत संशय नाहीं. तेथून उत्तरेस 
जातांना रघूने स्थलमागोचा अवलंब करून पारसीक,, 
यवन वगैरे उत्तरेंतील राजांचा पराभव केला ( रघु, 
४५ ६०-६४ ), रघूभरोबर त्याची चतुरंग सेना 
होती. या सेनेसह तो पश्चिमेकडच्या मार्गानें उत्तर 
भारतांत गेला होता हें उघड आहे. त्याकरितां त्याने 
मुंबई-आग्रा रस्त्याचा अवलंब केला नव्हता; 
कारण नंतर त्याने मध्यभारतांतील देश जिंक- 
त्याचें वर्णन रघुवंशांत आठे नाही, चतुरंग सेनेसह 
रथूळा ज्या स्थलमार्गाने जादा आलें तो मार्ग 
आकाशसंचारी मेघाला आक्रमितां आला नसता 
असें म्हणतां यावयाचे नाही. ज्या अर्थी मेघदतांत 
या पश्चिमेकडील मार्गाचें वणन नसून माळ प्रदेश, 
आम्रकूट ( सातपुड्याचें शिखर ), नमदा, विदिशा, 
वेत्रवती इत्यादि दक्षिण ब उत्तर भारतांतील मध्य 
भागच्या नद्या, पर्वत व नगरांचें वणन आहे त्या 


अर्थी रामगिरि नाशिकजवळचा रामशेज डोंगर 


शेर्णे शक्‍य नाहीं, कारण मेघटूतांत बर्णिळेळा माग 
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त्याला मुळीच जुळत नाहीं. तो रामगिरि नर्मदेच्या 
दक्षिणेत विदर्भातच असला पाहिजे, 

: रामटेकचें रामगिरीशीं ऐक्य साधू पाहणाऱ्यांना 
पूर्वाच्या दोन तीन पिढ्यांचे परिश्रम लाभदायक 
झाले तसं आमच्या बाजूस कांहीं साघन नाहीं. ” 
अशी परिदेवना प्रा, शबवणेकरांनी केळी आहे. 
रामगिरिविषयक संशोधनांत आम्हांस पर्वीच्या 
संशोधकांचे साहाय्य झालें अशी प्रा, शेंबवणेकरांची 
कल्पना झाळेळी दिसते, पण ती चूक आहे, प्रो. 
विल्सनने रामटेक हें रामगिरि असावें अर्से केवळ 
विघान केलें होतें खरें, पण त्याचें प्रमाणांनी सम- 
थेन केलें नव्हतें, त्याने सुचविळेली मालप्रदेश म्हणजे 
रतनपुरच्या परिसरांतील मालडा, आम्रकूट म्हणजे 
अमरकंटक हीं समीकरणे रामटेकहून विदित 
जाणाऱ्या मेघमार्गास जुळणारी नाहींत म्हणून त्याज्य 
ठरवावी लागलीं. रामगिरि म्हणजे रामटेकच कां 
याविषयी दिलाळेख, ताम्रपट, संस्कृत व महानु- 
भावीय वाड्य़य यांचे आधार द्यावे लागळे, तेन्हा 


आम्हास पूर्वगामी संशोधकांचें फारसें साहाय्य झाळें 
नाही. प्रा. शेंबवणेकरांस इतरांचें साहाय्य होत, 
नसल्यास त्यानीं आपला अमिनव सिद्धांत प्रकाशित 
करण्याची घाई करावयास' नको होती. असो. 
आम्ही दौबवणेकरांना पूर्वी दिलेल्या उत्तरामुळे 
असो किंबा अन्य कांहीं कारणामुळें असो, रामगिरिं 
म्हणजे रामरोज डोंगर या मताविषयी त्यांचा आग्रह 
आतां कमी झालेला दिसतो. कारण ते आपल्या 
नवीन ळेखाच्या आरंभी ळिहितात--“ कालिदासास 
अभिप्रेत असळेला रामगिरि प्रायः नासिकजवळची 
रामशेज नामक उंच डोंगराची रांग किंवा गोदावरी- 
च्या परिसरांतीळ अन्य पर्वत असला पाहिजे. ? 
( जाड टाईप आमचा. ) आमच्या प्रस्तुत ळेखांतीळ 
विवेचनाने त्यांच्या मनांतील एतद्विषयक विकल्प 
नाहींसा होऊन रामटेक हाच रामगिरि असणें शक्‍य 
आहे याविषयीं त्यांची खात्री होईल अशी आद्या. 


आहे. 


स्य जज्ज 
चकाकाीक ; इतिहास आणि ततत्कक्ञान 
- लेखक - 
प्रा, सदाशिव आठवले 
कि. ३ रु. 


, मिळण्याचें ठिकाण - 


चिटणीस , प्राज्ञषपाठछाळा मंडळ, वाई, 


[ जि. उ० सातारा ग] 


श्री. प्र, रा. देशमुख 


सिंधुसंस्कृतींतील लोकच वेदांतील आयांचे ॥ 


देवधर्मासंबधीं आणखी थोडें 

आयोचे देव ब पूजापद्धति आणि आयपूर्वाचे 
देव व पूजा पद्धति एकमेकांपासून अगदीं वेगळ्या 
असून त्या ज्या मूलभूत भावनांतून निर्माण झाल्या 
त्या भावनाहि परस्परापासून अत्यंत मिन्न आहेत 
हे. आपण मागील लेखांत पाहिले. प्रस्तुत ळेखांत 
आर्यपूर्वच्या देवघर्माचा ब पूजापद्धतीचा प्रचलित 
देवघर्माशीं आणि पूजापद्धतीशीं किती निकटचा 
संबंध आहे तें पाहाबयाचें आहे, प्रचलित देव 
आणि पूजापद्धति, आ्योचे देव आणि पूजापद्धती- 
हून भिन्न आहेत ह्याचा कांहीसा विचार मागील 
ळेखांत केला, प्रस्तुत लेखांत त्यांचा भार्यपूर्वीच्या 
देवघर्माशीं व पूजापद्धतीशीं काय संत्रंघ आहे तें 
पाहावयाचे आहे, त्यासाठीं भारतांत प्राचीन काळीं 
सर्वत्र प्रचलित असलेल्या तंत्रघर्माचा विचार. करणें 
अत्यंत प्रस्वुत आहे, भारतांत प्राचीन काळी सर्वत्र 
प्रचलित असलेल्या तांत्रिक घर्माचा व प्राचीन 
आरयपूर्व सिंधुसंस्कृतींतील धर्माचा फार निकटचा 
संबंध आहे. नुसताच संबंध आहे असे म्हणून 
चालणार नाहीं तर प्राचीन आरयपूर्व लोकांचा घ्मै 
प्राचीन तांत्रिक धर्मच असाबा हें प्रस्तुत ळेखांत 
पाहाबयाचें आहे, प्राचीन सिंधुसंस्कृतींतील देव- 
धम व. पूजापद्धति आणि तांत्रिकांचे देवघर्म व 
पूजापद्धति एकच असून भारतांत प्रचलित अस. 
ळेल्या बहुतेक घर्मे आणि पंथाचे ( हिंदुघधमे आणि 
त्याच्याशी संबंधित असळेळे घर्मे आणि पंथ)व 
त्यांतील तत्त्वज्ञान व चालीरीतींचे उगम प्राचीन 
तांत्रिक धर्मातूनच असळेळे पाहावयास मिळतात, 
एवढेंच नन्हे तर प्रचलित हिंदुधर्म प्राचीन तंत्र- 
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धर्माच्या पायावरच उभा आहे या संबंधी प्रामुख्यानें 
प्रस्तुत लेखांत विचार करावयाचा आहे, , 
तंत्रधर्माचें ऐतिहासिक महर्व 

भारतांत “ तंत्र ? नांबाचें प्रचण्ड वाड्मय अस्ति- 
त्वांत आहे, त्यापैकीं कांहीं महत्त्वाचे तंत्र ग्रंथ आर्थर 
झन्हिलाननें छापून हे. अमोल वाड्मय जगविण्याचे 
फार मोठें कार्य केळें आहे. तरी अद्यापि बरेचसें 
तन्ज्वाड्य़य अप्रकाशित असून विनाशाची वाट पहात 
आहे, ' तांत्रिक टेक्स्ट'च्या प्रथम ग्रंथाच्या प्रस्ता- 
वर्नेत आर्थर ओंग्हेलानने विष्णुक्रांता, रथक्रांता, 
आणि अश्वक्रांता या तीन भूपदेशाचे समजल्या 
जाणाऱ्या प्रत्येक भागाच्या ६४ तंत्राची एक, अशा 
तीन वेगवेगळ्या याद्या दिल्या आहेत. त्यावरून 
तंत्र-ग्रंथांच्या विस्ताराची काहीशी कल्पना येते, हू 
तंत्रवाडूमय ऐतिहासिक दृष्ट्या अत्यंत महत्त्वाचें 
आहे, भारतांतील घमोच्या उत्कतांतीच्या आणि विका-. 
साच्या ऐतिहासिक स्वरूपाची यथार्थ कल्पना येण्या- 


साठी, तर्सेच त्यांच्या परस्पराशीं संबंघाचें व एक- 
मेकाचे 


ग उद्‌गार काढले ते 
“ग. जया, 9०प- 


सिंधुसंस्कृतींतीळ ढोकच वेदांतील आर्यांचे शत्रू 


&ए०', ७७ ७णतिंभं8 116020 ४89 080 (४ 
7008 06 एण४ए९88117 0०10९त€त फ्ला 
गू'1॥7७ 188 117807 1180071081 ४४1८, 
810 18 86ठणाताए जाट ०पा 7 8०पा'०& 
फ़0७106€ ७ 106026 ० 38तपव्याक् गा 
छ] 118 ४४७९०8 1087 0९18कर्गा. 10 0९ 
111616 उि061 ० 1711121078, ॥16161010, 
छ0० ४०७०1९७ 1९ पोटा जाप ध्या 
160608 फझाणला 18 0०7९४ 01४017०), 
७७८ 8188009 फाया 08 10प्याते ७७ 08 
सणा 08 हणत ४४ 0० 106 गाव 
1080 एक्काए७ (ग 8 ळणां0॥ ४ ) 
फा1100 10 118४ 0०88688, 

_ तंत्राच्या अभ्यासाला आर्थर ओंव्हेलाननें म्हटल्या, 
प्रमाणे ऐतिहासिक महत्त्व तर आहेच परंतु त्याहिपेक्षां 
भारतीय हिंदूंचे देवघमे, चाळीरीती, कुळकुळाचार 
त्यांच्यांत आढळून येणारे समज इत्यादीबद्दल म्ह्णजे 
त्यांच्या सामाजिक आणि धार्मिक जीवनाबद्दल श्ञान 
होण्यासाठीं तन्त्राच्या अभ्यासाची फार जरूरी आहे, 
असे असतांहि तन्त्राकडे वेधावें तितकें लक्ष न 
वेघण्याचीं प्रामुख्यानें दोन कारणें दिसतात, तन्त्र- 
शास्त्रांत सांगितळेळी ठिंगपूजा ब पंचमकारादि गह्य 
आंचार एंकेकाळीं आमचे घमे होते हें उजेडांत येणें 
भारतीय सुशिक्षितास शरमेची गोष्ट वाटते. त्यामुळें 
तन्त्र जितक्या लवकर नाहीसे होतील तितके 
चांगळे असें ते समजतात. निदान त्याचा अभ्यास 
करण्यास तरी प्रश्रत्त होत नाहीत. कांहीं इतिहास 
संशोधकहि तंत्र धर्माशी संबंध येऊं न. देण्याची 
काळजी घेत असलळेळे दिसतात. ही मनोदृत्ति विशेष 
स्पृहणीय नाहीं, लिंगपूर्जत गरह्म अथवा ज्याबद्दल 
झारम वाटावी असें कांहींच नाहीं. उलट ते विश्वाचे 
कोडे उलगडण्याचें तत्काळीन लोकांच एक सम्यग्दर्शन 
होते हे. आपण मागील लेखांत पाहिलें, दुसरें ह्या 
प्राचीन घमीतील सर्व गह्ये वाटणारे आचार नाहीसे 


होऊन त्यांतून हिंदु, बुदध॑आणि जेन घर्मासारखे 
श्रेष्ठ धर्म उदयास आले. वेदांत तत्वज्ञान व मानवता- 
वादी भक्तिमार्गांचा उदयहि ह्याच श्रेष्ठ धर्मोतून 
झाला, तन्त्राच्या अभ्यासाला दुसरी मोठी अडचणं 
तांत्रिकाकडून निर्माण होते. तन्त्र शास्त्र अत्यंत 
गुद्यशास्त्र असल्यामुळें व ते तांत्रिकाखेरीज इतरांन 
देऊं नये असा दंडक असल्यामुळें तन्त्रग्रंय आणि 
त्यासंबंधी ज्ञान तांत्रिकाकडून इतरांना मिळणे कठीण 
जाते, तांत्रिक--ग्रंथ प्रकाशनासाठी देण्यांस तांत्रिक 
फार नाखूष असतात, प्रमुखतः या दोन कारणांमुळे 
तंत्राचा अभ्यास झाला नाहीं. व 
तन्त्र प्रामाण्य आणि त्यांतील देवता 

विष्णुक्रांता, रथक्रांता ब अश्वक्रांता या प्रत्येकाचे 
६४ तंत्र मिळून एकूण १९२ तन्त्रांची यादी आर्थर 
ऑग्हेलाननें प्रसिद्ध केळी असल्याचें वर आलेच 
आहे. त्यांपैकी कांही प्रसिद्ध झालीं आहेत. त्यांचीं 
नांवे येथ देणें अप्रस्तुत ब अनवश्‍यक आहे, ह्यो 
प्रत्येक तन्त्रांत गुह्य्ञातत सांगितलें आहे. डे शान 
गुरूकडून शानलक्षणा दीक्षा घेतल्याखेरीज प्रास होत 
नाहीं असे षटूचक्र निरूपणांत सांगितले आहे. तन्त्र- 
ग्रंथाना तांत्रिक शास्त्र म्हणतात, शास्त्र परमेश्वराच्या 
शब्दाइतरकें प्रमाण आहे, तन्त्रसारांत शास्त्रप्रामाण्या- 
बद्दल “शां च परमेश्वरभाषितमेब प्रमाणम्‌ । 
( शास्त्र परमेश्वराच्या शब्दाइतके प्रमाण ) असें 
सांगितळें आहे. शक्ति ही तंत्राची प्रधान देवता, 
जगाच्या उत्पत्ति, स्थिति आणि ल्यास शक्तिच कारण 
आहे. पुरुष शक्तीपुढे गौण, शक्तीला जरी जगाच्या 
उत्पत्तीचें कार्य पुरुषाशिवाय करतां येत नाहीं तरी 
पुरुषाचें स्थान गोणच' आहे, त्यामुळें शाक्तपंथात 
शक्ति प्रधान देवता व पुरुष गोण देवता, या 
गौणत्वामुळें पुरुष देवांना ्याक्तपंथात भैरवाचें. स्थाने 
आहे, शिबहि भैरवच आहे. परंतु त्याचें स्थामे 
शक्तीचा पुरुष असल्यामुळें स्वतंत्र आहें. देवतांच्या | 
अनुरोधाने तन्त्रग्रंथांचे प्रामुख्यानें शक्ति, शिव आणि 
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अनुक्रमणिका 


नवभारत 


'भैरब या प्रधान देवता संबंधीचे म्हणून तीन प्रकार 
कलिपितां येतीळ, तंत्र-ग्रंथ अनेक असळे आणि त्यांत 
सांगितळेळे आचार अनेकविध आणि मिन्ञ असले 
तरी त्या सर्वांच्या आधारभूत तत्त्व एकच आहे, 
श्रीमन्महामाहेश्वराचार्यवर्य श्रीमदमिनव गुप्ताचार्या- 
"च्या ( तन्त्राळोक इ. स. १०१४ चा कर्ता ) नांवावर 
असलेल्या * श्रीतन्नसार ? नांवाच्या कािमरांतील 
शेव तांत्रिक आचाराबरद्दळल माहिती देणाऱ्या ग्रेथांत 
तंत्रप्रंथ जरी भनेक असळे तरी त्या सर्वाचे सारभूत 
साडेसहा तन्त्रग्रंथ आहेत : ( ततो पि सर्वस्मात्‌ सारं 
षडघे-शास्त्राणि ) साडेसहा तन्त्र कोणते ते तन्त्रसारांत 
सांगितलें नाहीं, त्या सर्वापेक्षा : मालिनीविजय ? श्रेष्ट 
-( तेभ्योडपि मालिनीविजयमू ) माठिनी, तन्त्ांतळी 
मुख्य देवता. तिचें वर्णन तंत्रसारांत “ मालिनी हि 
भगवती मुख्यं शाक्तरूपं बीजयोनीसंघट्टेन समस्त 
कामदुघमु । ( भगवती मालिनी शक्तीचे मुख्य रूप, 
चीजयोनीसंघट्टानें सकल इच्छा पूर्ण करते ), अमिनब 
युतानें तन्त्नाळोकांत माळिनीच्या स्वरूपाचे वर्णन केलें 
तें असें - 
अन्योन्यबीजयोनीनां क्षोभाद्वैसार्गिकोदयात्‌ । 
कां कां सिद्धि न वितरेत्किवा न्यून न पूरयेत्‌ ॥ 
योनीबीजाणैसांकये बहुधा यद्यापि स्थितम्‌ | 
तथापि नादिफान्तोयं क्रमो मुख्य: प्रकीर्तित: ॥| 
-- तन्त्रासारांतील आणि ततन्त्रालोकांतीळ मालिनीचें 
वर्णन सारखेंच आहे, सर्व सिद्धि देणारे आणि 
“सर्वे न्यून पूर्ण करणारें “ बीजयोनी' संघट्ट? हूं 
मालिनीचें खवरूप आहे, मालिनीची बीजाक्षरें 
दाखविणारे तन्त्रसारांतील बाक्‍्य असें : “ऱ्ह 
"क-हा ह्हो याज न ज्याना 
.शक्तिशक्तिमद्वाचकाभ्यां मालिनीशन्दराशीमन्त्रा- 
भ्यामु |” मालिनींत न, फ॒ ही शक्ति बाचक 
बीजाक्षरेंब आ क्ष हीं शक्तिमतू वाचक बीजाक्षरें 
आहेत. “नादिफान्तो ? म्हणजे “न! आदि ब “फू? 
,अन्ति असलेला क्रम ुख्य म्हटला आहे. हें वरील 


'छोकांत अमिनव गुप्तानें स्पष्ट केलें आहे. 'प्हीं ? 
हें नादबिंदु समायुक्त शक्तिवाचक प्राथमिक 
बीज आहे, मालिनीचें खरूप बीजयोनी संघट्ट? 
आहे हे वरील विवेचनावरून उघड होईल. तंत्र, लिंग 
आणि योनीच्या पूजेवर आधारले आहेत हेंहि स्पष्टच 
आहे, सिंधु संस्कृतीतील लोकहि लिंग . आणि 
योनीची पूला करणारे होते हे. आपण मागील 
ळेखांत ( “ नवभारत ? जुळे १९५९ ) पाहिलेंच 
आहें. आर्यपूर्व सिंपुल्लोकांचे देव आणि तास्त्रिकांचे 
देव एकच आहेत हा केवळ आकस्मिक योगायोग 
नव्हे, तांभिकांचा कुलघमे ( तांजिक लोक तंत्र 
धर्माला कुलघर्म म्हणतात ) पूर्वींच्या सिंधु धर्मांचा 
सातत्याने चालत आलेला अवशेष होय. 


*बली 


हरप्पा येथे उत्खनीत झाळेल्या खापरांच्या मद्रां- 
च्य > 
पेकीं एका मुद्रेवर एका बाजूनें डोकें खालीं व पाय 


ख्मनळे जातें. या बळी देण्यांत बरेच लोक भाग घेत 
आहेत हेंहि ह्या चित्रांत दाखविले आहे. या दोन्ही 
धुद्रांबरून सिंधुलोक आपल्या देवतांना बळी देत 


होते ही गोष्ट सिद्ध होते, देवतांपुढें नरबळीहि दिळे 
जात होते असें दिसतें, 


छि 


सिंधुसंस्कृतींतीळ लोकच वेदांतील आयाचे शत्रू 


तन्त्रघर्मैहि बलीप्रधान आहेत. बली हें तन्त्र 
पूजेचे प्रधान अंग आहे. तांत्रिकांच्या * बिज- 
निघण्टु *त बीजांचीं जीं वणेनें दिलीं. आहेत त्यांत 
रक्तांशीं सेबंघ असलेलीं आणि बली भक्षण करणारीं 
अनेक बीर्जे आहेत, “द्री ? या बीजाच्या बणेनांत 
“ रक्तस्यो बलिभोजनः ? ( रक्तांत राहणारे आणि 
बली भक्षण करणारे ) असे म्हटलें आहे, ' व्हूँ 
'लाहि क्षतजस्थो ( रक्तांत रहाणारे ) म्हटलें आहे. 
“ ट्रॅ चें वर्णन तर “ पिशिताशन ? ( नरमांत- 
भक्षक ) असे केळे आहे. त्यावरून तांनिकांच्या 
देवांपुढें प्राण्यांचे बळी देत होते हें दिसून येतें. 
चामाचार पूजा पद्धतींत मांस आणि मद्याचाच मुख्य 
जैवेद्य असतो. प्राचीनकाळी तांत्रिकांचे देवापुढे 
नरबली देखील दिळे जात होते. त्याबद्दल बराच 
पुरावा उपलब्ध आहे, केवळ शक्तीपुढेंच नन्हे तर 
शिव आणि भैरवापुढेंहि नरबळी दिळे जात होते. 

झाक्तांचे, प्राबल्य असलेल्या विभागांत शिवाच्या 
अत्यंत प्राचीन देवळांत बली देण्यासाठीं स्वतंत्र जागा 
व दंगड असल्याचा कांद्दीसा पुरावा मिळतो. ओंकार 
मांधाता येथें देवळाच्या अगदीं बरच्या भागांत एक 
दगड दाखविला जातो ब तेथून लोक खर्गांस जात 
असे सांगण्यात येतें, कदाचित्‌ ह्या ठिकाणीं नरबळी 
ःहोत अंसावे. प्राचीनकाळी नरबळी दिळे जात ह्दोते 
याबद्दल पुरावा उपलब्ध झाल्याचें कांहीं दिवसापूर्वी 
प्रसिद्ध झाळें, वाड्ययावरून तर तांत्रिक आपल्या 
देवापुढे नरबळी देत होते ह निश्चितपणे सिद्ध हेते. 


भवभूंतीच्या मालतीमाधवांत अघोरघंट नांवाचा 


झाक्त मालतीला बळी देण्यासाठीं घेऊन जात असतां 


*नायक माधव तिला त्याच्या हातून सोडवितो अस 


वणन आहे. दंडीच्या अवंती सुंदरी कथेत उञजयनी- 
च्या महाकाळावर * महामांसविक्रय १ केल्याचा 
उल्लेख आहे तो. असा : “ तपंसोच पुनरन्यजन्म- 
'फॅलदानोचितेनं, दुःसाधमाकलय्य फॅल्मैहिक, मही- 
काळे * महामांसविक्रयम'करोत ! (दुसऱ्या जन्मांत 


फळ देणाऱ्या तपार्ने ऐहिक फळ मिळणे अशक्‍य 
जाणून त्यानें महाकाळावर “ महामांसविक्रय' केला, ) 
५ महामांसविक्रय ! हा धार्भिक विघि असलेला दिसतो. 
त्याचें निश्चित खरूप काय आहे. तें कळत नाहीं; 
कदाचित्‌ लोकांना देवांवर महामांस वाहून पुण्य- 
मिळवितां यावें म्हणून खत:च्या मांसाचा विक्रय 
करण्याचा हा विधि असावा ( संदर्भावरून असाच 
विधि असावा अर्से दिसतें ). त्यावरून महाकाळाची 
महामांसार्ने पूजा केली जात होती हें दिसतें. त्याच 
कर्थत नरबळीचा स्पष्ट उछेख करणारे विंध्यवासिनी' 
देवीचे वर्णन आहे तें असें: “ रच्षितनरपद्युपिरितो- 
पहारतुष्टामिष्टवरप्रदानपण्डितां चण्डिकामाराधयिष्या- 
म? ( नरपशच्या मांठाचा उपहार दिल्यामुळें प्रसन्न 
होणाऱ्या, वरप्रदान करण्यांत श्रेष्ठ अशा चंडिकेचें 
आपर्ण आराधन करूं. ) नरबळीचा स्पष्ट उललेख 
वरील वाक्यांत आहे, नाटकांतील आणि कथांतील 
संविधान जरी काल्पनिक असलीं तरी त्यांत वर्णिलेले 
आचार आणि चालीरीति बहुधां काल्पनिक असत 
नाहींत, शाक्‍तांच्या देवांपुढें बली देण्याची पद्धति 
हछींहि शाक्‍्तपूजापद्धति ज्या भागांत चाळू आहे 
तेथें दृष्टीस पडते. नरबली प्राचीन काळांत सर्वांत 
भ्रष्ट बली समजला जात होता. नरबलीने चंडिका 
शीघ्र प्रसन्न होते असा दृढ समज असल्याचें वरील 
वणेनावरून दिसून येतं. मनुष्य मारण्यासारखें भयं- 
कुत्य समाज सहन करू दकत नाहीं आणि तो 
भयंकर स्वरूपाचा गुन्हा असून त्यास वधाची शिक्षा 
असल्याकारणाने नरबळी बंद झाळे असले. तरी 
शाक्‍्ताचाराचें प्राबल्य असलेल्या विभागांत आजहि 
पशुहिंसा मयंकर स्वरूपांत होते. दुर्गापूजेच्या दिव- 
सांत गुर्खा, कामरूप आणि वंग प्रदेशांत बोकड फार 
मोठ्या प्रमाणावर बली दिळे जातात. 


क्षिवासंबंधींच्या धार्मिक लोककथांतील शिवरात्री- 
'ची कथा. सर्वश्रुतच आहे, शिवरात्रीच्या कर्थेत द्रब्य- 
लोभाने आईबाप आपला मुलगा शिवलिंगावर बली 
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अनुक्रमणिका 


. नवभारत 


देण्यासाठीं विकतात, शिवरात्रीच्या रात्री बली देण्या- 
साठीं त्याचे आईबाप त्याच्या डोक्यावर बाशींग 
बांधतात व शिवलिंगावर बळी देण्यासाठीं त्याळा 
घट्ट घरून ठेवतात, मुलगा त्याला ठार न मारण्या- 
बद्दल आहेबापांची नानापरी करुणा भाकतो परंतु 
द्रन्यलोभाने दगडापेक्षाहि कठीण झालेलें त्यांचें हृदय 
द्रवत नाहीं. अखेरीस मुलगा शिवाची करुणा भाकतो, 
मुलाला सोडून देण्यासाठी आकाशवाणी होते व मुलाला 
सोडून देण्यात येतें. या छोककथेवरून प्राचीनकाळी 
शिवलिंगावर नरबली देण्याची चाल होती हे स्पष्ट 
दिठतें. ह्या लोककथेवरून शिवावर नरबली देण्याच्या 
पद्धतीला प्राचीन सिंधु संस्कृतीशी जोडणारी आणखी 
एक महत्त्वाची गोष्ट आहे ती नरबळी देतांना 
“बाशिंग? बांधत होते ही होय, सिंधु संस्कृतींत 
देआांना शिंगे होतीं हें आपण ( “नवभारत? एप्रिल 
१९५९) पाहिलेंच आहे, प्रस्तुत संस्कृति छिंधु 
संस्कृतीचा अवशेष असल्यामुळें आपण लमादि प्रसेगी 
जेन्हां देवत्व प्राप्त न्हावयाचें झसतें त्यावेळीं इृल्टींहि 
बाशींग बांधतो, नरबळी देतांनाहि बाशींग बांधण्याचा 
प्रचार होता हे ह्या लोक-कथेवरून कळतें, शिव- 
छीलामृतांतीलळ श्रियाळ - चांगुणेच्या कथेवरूनहि 
झाक्तपंथात * नरचलीची ? पद्धति असावी हेच दिसते. 

अलीकडे क्चित्‌ ब्राह्मण पुजारी दिसत असले 
तरी शिवाच्या देवळांत बहुदा: ब्राह्मण पुजारी नस- 
तात, उत्तर हिंदुस्थानांत शिव्राचा युजारी बहुधां 
फुलमाळी व दक्षिण हिंदुस्थानांत गुरव असतो. 
शिवाचे तीर्थ घेणें व नैवेद्य मक्षण करणें आहणादि 
उच्च जातीस निषिद्ध आहे, म्हणून शिवाच्या देव. 
ळांत ब्राहण पुजारी असला तरी मैवेद्य गुरवच 
नेतो. देवीचीं जीं फार मोठीं स्थानें आहेत तेथील 
पुजारी गोंधळी अथवा इतर मांसभक्षक जातीचा 
मनुष्य असतो, देवीच्या देवळांत पुष्कळ ठिकाणीं 
रात्रीस वस्तीस राहूं देत नाहीत, रात्रीं राहील त्याला 
देवी भक्षण करते असा समज झाहे, या सर्व प्राचीन 
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चालीरीतीवरून प्राचीन काळी शिब आणि देवी या 
दोन्ही देवांपुढें नरबळी होत असावे हेंच दिसून येतें, 
सौराष्ट्रात गिरणार नांबाचे तीर्थस्यान आहे, तेथे 
दत्ताच्या पादुका आहेत, या ठिकाणीं आसपास 
अघोर पंथी भैरवाचे पूजक शाक्त राहतात, तेथे 
प्राचीन कालीं नरबळी होत असत असा लोकप्रवाद 
आहे. या सर्व उरान्याबरून सिंधुसंस्कृतींतील लोक 
“आणि तांत्रिक याच्या घुसत्या देबांतच ऐक्य नाही 


प्रचलित देवांचें उगमस्थान आयेपूर्व - 
सिंधुधर्म कीं आयीचा बैदिक धर्म ? 


हिंदु समाजांतील प्रचलित देब वेदांतील देव- 
तांची बदलळेली रूपे 


मुख्य कारण म्हणजे 
संस्कृति भारतांत असावी याची सिंधूच्या खोऱ्यां- 
मोहेंजोदारो 


तर त्या गोष्टी मागाहून 
सतील असें म्हणून स्वस्थ 


चशा चुकीच्या कल्पना 


रूढ आहेत व बऱ्याचश्या 
महत्त्वाच्या गोष्टींचे अथे 


लागत नाहींत, 


सिंधुसंस्कृतींतील लोकच ब्रेदांतील आयांचे शत्रू 


कधी कर्धी प्रचलित समाजांतींल गोष्टींशी 
जुळणाऱ्या कांहीं गोष्टी कचांतून आढळल्यामुळे 
घैदिक धर्मच प्रचलित संस्कृतीचें उगमस्थान होय हा 
समज दृढमूल होण्यास मदत होते, क्व्ग्वेदांत संकलित 
केलेल्या कचा भारतांत आयोची सत्ता प्रस्थापित 
झाल्यावर अनेक ( तीनचार ) शतकांनीं रचल्या 
गेल्या हे प्रस्तुत ळेखकाने जून १९५७ च्या ' नवब- 
भारतांतून ? प्रसिद्ध झाळेल्या “ प्राचीन भारतीय 
इतिहास ब क्रग्वेद ” या लेखांत दाखविले आहे, 
ज्डचा भारतांत आयोची सत्ता प्रस्थापित झाल्यावर 
अनेक रातकांनीं निर्माण झाल्यामुळें त्यांच्यावर 
प्राचीन तिंधुसंस्कृतीची बरीच मोठ्या प्रमाणावर छाप 
पडली आहे. त्यामुळें तिंधुसंस्कृतीशीं व सतिंधु- 
संस्कृतीचे अवशेष असलेल्या प्रचलित संस्कृतीशी 
बऱ्याच गोष्टींत क्रचांतून साम्य दृष्टीस पडतें. त्यामुळें 
कांहीं ळेखकांनीं क्चाच प्रचलित संस्कृतीचे मूळ 
असे चकीचे वाद निर्माण केळे आहेत. या संबंधी 
प्रस्तुत लेखकाने चाळू ळेखमाळेंतील डिसेंबर १९५८ 
च्या नवभारतांतून प्रसिद्ध झाळेल्या पहिल्या ळेखांतून 
साकल्याने विचार केला आहे, त्याची पुनरुक्ति 
करण्याची आवश्‍यकता नाहीं, 

प्रचलित हिंदु समाजांतील सर्व महत्त्वाच्या गोष्टींचे 
उगम वेदांतून सांपडतात या चुकीच्या कल्पनेमुळे 
जे अनेक चुकीचे समज प्रचलित समाजांत दृढमूल 
झाळेळे दिसतात त्यापेकीं प्रचलित समाजांतील देव 
हे वेदांतील देवतांची बदलळेलीं रूपं होत, हा एक 
महत्त्वाचा समज होय, त्याचा येथें जरा विस्तृत 
विचार करणें आवश्‍यक आहे. 

( १) मूर्तिपूजा - प्रचलित हिंदु खमाज मूति- 
यूज़क आहे, आय मू्ति-पूजक नन्हते. मग प्रचलित 
समाजांत मूर्वि-पूजा कोठून आणि कशी भांडी ह्वा 
महत्त्वाचा प्रश्न आहे, मूर्तिपूजेचा आयांच्या 
वैदिक धर्माशी कोणत्याहि प्रकोरें संत्रंध 'चुळ- 
(तां येत नाही; कारण मू्तिपूजेसंबंधीं वेदांत 
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कांहीं असणें संभवत नाहीं. यावर असें सांगण्यांत 
येतें कीं मूर्तिपूजा आमच्या समाजांत मागाहून बुद्ध 
आणि जैन घर्मातून शिरली. बुद्ध आणि जेन हे 
दोन्ही श्रेष्ठ घम प्राचीन हिंदु घमातूनच निर्माण 
झाले ते कांही कोठून परक्या देशांतून भारतांत आळे 
नाहीत. शिवाय भारतांत आस्तित्वांत नसलेली मूर्ते- 
पूजा महावीरानें अथवा गोतम बुद्धाने नवीन सुरू 
केळी असा कांहीहि पुरावा नाही, आणि ती हिंदु 
घर्मानें नन्यानें स्वीकारळी असा कोणताहि पुरावा 
नाही. पुरातत्त्वाचा पुरावा अगदींच उलट आहे, 
भारतांतील मूर्तिपूजा बुद्ध आणि जेन धर्माच्या पुष्क- 
ळच पूर्वीची आहे. ती बुद्धपूर्वच काय पण आर्य- 
पूर्वहे आहे. ( त्याविषयी देवाबद्दल लिहितांना जास्त 
विवेचन करूं ) . मूर्तिपूजा आयोची नन्हती हे 
निश्चित. ती त्यांच्या पूर्वीच्या संस्कृतींतळी असून 
सुमारें साडेचार, पांच हजार वर्षीपासून भारतांत 
सातत्याने चाळूं आहे. आयोचा वैदिक धर्म चालूं 
अपतां बहुजन समाजाचा आरयोच्या देवांपेक्षां अगदीं 
वेगळे देव आणि पूजा प्रद्धति असलेला मूतिपूजा- 
प्रधान टिंदुधमेहि भारतांत चाळूं होता इंच निश्चित- 
पणे सिद्ध होतें. आयोचा वैदिक घमे म्हणजे हिंदु- 
घर्मे असें मानण्यांत फार मोठी चूक होईल. फार 
प्राचीन काळीं सिंधु संस्कृतींतील सातत्यानें चाळत 
आलेले मूतिपूज्ञा-प्रचान बहुजन समाजाचे घमे व 
ब्राह्मण आणि क्षत्रीय यांच्या पुरतेच सीमित असळेळे 
आययोचे वैदिक धर्मे असे एकमेकांपासून मिन्न अस- 
लेळे दोन खोत वाहात होते. कालांतराने हे मिन्न 
प्रवाद एक होऊन त्यांतून प्रचलित हिंदुघमे निर्माण 
झाला आहे. आजहि सूक्ष्म दृष्टीनें पाहिले असतां 
परस्परांपासून मिन्नघमोचे जोड दिसल्याशिवाय राहात 
नाहीत, आजच्या हिंदुघमोत प्राचीन सिंधुसंस्कृतीं- 
तील धर्मारचेंच प्राच्य दिसतें, आययोनीं आपले 
धर्मे आपल्या पुरतेच सीमित ठेवल्यामुळे कालां- 


तराने त्यांचे देव व पूजापद्धति नष्ट होऊन आज 


नवभारत 


आर्यपूर्वे देवांची पूजा ब पूजा-पद्धति कायम 
टिकळेली दिसते. आर्यसंस्कृतीचाहि त्याच्यावर फार 
मोख्या प्रमाणांत परिणाम झाला आहे. प्राचीन वामा- 
चार पद्धति व देवांचें ळेंगिक स्वरूप नाहीसे झालें 


आहे. देव जरी आर्यपूर्व असले तरी त्यांचें स्वरूप. 


बैदिक झालें आहे आणि पूजापद्धति जरी आयेपूर्व 
घमोतली असली तरी ती वैदिक मंत्रांनी केली जाते. 
: बामाचार ? पूजापद्धति बंद होऊन देवांचें स्वरूप 
अगदीं बदळून गेलें आहे. वामाचार पद्धतीची आधघा- 
रभूत असलेली, देव बली दिल्यानें प्रसन्न होतात ही 
कल्पना व तिच्या अनुषंगानं असलेली हिंसा जाऊन 
देव जगताचे आईबाप व दयाघन आहेत अशी 
भावना हढ झाली आहे. अशी सामान्य परिस्थिति 
असली तरी आजहि वैदिक पद्धतीचें प्राबल्य असेल 
तेथें वैदिकाचार ब झाक्तपद्धतीचं प्राबल्य असेल 
तेथ्रे वामाचार अशी परिस्थिति दृष्टीस पडते. वामा- 
चार पद्धति हिंसाप्रधान आहे. ही गोष्ट जरी खरी 
असली तरी त्याच पद्धतींत प्राचीन घर्माचे सातत्य 
कायम असलेलं दृष्टीत पडतें. तांत्रिकांचे देवे आणि 
बामाचार पद्धति आणि सिंधु संस्कृतींतील देव आणि 
पूजापद्धतींत विलक्षण साम्य आहे. त्यामुळें या 
पद्धतीस ऐतिहासिक महत्त्व फार आहे. या पद्धतींत 
असळेली मूति-पूजा प्रचलित हिंदुधर्म, बुद्ध आणि 
जैन या तिन्ही धर्मात उतरली, बुद्ध आगि जेन 
घर्माचा प्राचीन हिंदु घर्माशीं काय संबंध आहे. याचा 
तपशीलवार विचार पुढें करूं, 


देवांची रूपें- मूतिपूजेचा उगम आयेपूर्व सिंधु- 
संस्कृतींत असून आर्योचा तिच्याशी कोणताहि संबंध 
नाहीं हें आपण पाहिलें, आतां प्रचलीत देव नैदिक 
देवांची बदलळेलीं रूपें आहेत को ते आर्यपूर्वीचे 
देव आहेत याचा विचार करावयाचा आहे, हा 
विचार सामान्य खरूपानें न करतां विवक्षित 
देबांसंबंधीं केल्यास तो जास चांगल्या प्रकारें करतां 
येईल, आपण पूजा करीत असलेल्या देवांत देव 


४्ट 


अनुक्रमणिका 


आणि देवांचे रामकृष्णादि अवतार असे प्रामुख्याने 
दोन मेद आहेत, येथे देवांच्या अवताराचा विचार 
प्रस्तुत नाहीं, देवांच्या स्वरूपाचा आणि तोहि कांही 
महत्त्वाच्या देवांच्या स्वरूपाचाच विचार करावयाचा 
आहे, 

आयांच्या ब भारयपूरवांच्या देवांच्या मूलभूत 
फेल्पना परस्परांपासून अत्यंत भिन्न असून त्यांचे 
देवहि परस्परांच्या देवापासून अगदीं भिन्न आहेत. 
आर्योचे देव निसगोतील शक्तीचीं प्रवीकें असून 
आर्यपूबोचे देव लिंग आणि योनी होते हें आपण 
मागील ळेलांत ( नवभारत जून १९५९ ) पाहिलें. 
आता प्रचळित देवांचा त्यांच्याशीं काय संबंध आहे 
तें पाहावयाचे आहे, प्रथम सर्व भारताच्या सर्वश्रेष्ठ 
देव शिवाच्या स्वरूपाचा विचार करू, 

शिब -- भारतांतील वेदाच्या कक्षेतील आणि 
वेदबाह्य सर्व हिंदु आर्य, अनार्य जर कोणत्या 
एकाच देवाची पूजा करोत असतील तर तो शिव 
होय, शिवाच्या द्वादश जोतिलिंगानी समस्त भारत 
व्यापा आहे. शिवाची पूजा भारतांत सर्वत्र होते. 
शिब भारताचें परम दैवत आहे, श्री क्षेत्र काशीस, 
ह्या खंडप्राय देशांतील, भिन्न संस्कृतीचे, भिन्न चाळी 
रीतींचे, भिन्न मानव-बंशाचे लोक शिवदर्शनासाठीं 
"ण अतळेळे वाहून झा परेड देशांतीळ परत्वरा- 
डून अत्यंत भिन्न असलेल्या लोकांना निगडीत 
करणारें शिव ह भारताचे परम दैवत आहे ही 
गोष्ट कोणालाहि नाकारतां येणार नाहीं, स्नान करून 
झुचिभूत होऊन शिबलिंग्राबर तांब्याभर पाणी 
ओतण्याची आणि बिल्वपत्र बाहूण्याची मोकळीक 
निदान काशीक्षेत्रांत तरी सर्वाना आहे, शिवाची 
लिंगस्रुपांत, र्दसूक्ताने वेदिक आचारानें पूजा 
करतात, 

शिव वैदिक र्द्राचें स्वरूप आहे असा सार्वत्रिक 
समज आहे. हा समज होण्याचें मुख्य कारण शिवाला 
“सद म्हणतात ब रुद्सूक्ताने 'शिवाबर अभिषेक 


सिंधुसंस्कृतींतील लोकच वेदांतील आयांचे शत्रू 


करतात हें होय असें दिसतें, ' शिव ? अशी सखतंत्र 
देवता वेदांत नाही. रुद्र ही देवता वेदांत आहे. सद 
आणि दिव एकच आहे किंबा नाही हं पाहण्यासाठी 
संद्राचें वेदांतील स्वरूप काय आहे. तं प्रथम पाहिलें 
पाहिजे, रुद्र ही वेदांतली अत्यंत सामान्य प्रतीची 
देवता आहे, रुद्राचीं संपूर्ण क्रकूसंहितेंत चार ल्हान 
आकाराचीं सूक्ते आहेत. त्यापेकीं दोन सूक्ते १-४२ 
व ७-४६ अगदीं लहान अनुक्रमे व ४ त्रड्चांची 
आहेत. उरलेली दोनहि फार मोठीं नाहींत. १-११ ४ 
फक्त १२ त्रशचांचें व २-३३, १५ त्रधधचांचे आहे. 
सर्व सूक्तांतून रुद्राचें वर्णन बहुधां सारखेंच आहे. 
रुद्राच्या वेदांतील स्वरूपाची संपूर्णतः कल्पना यावी 
म्हणून सूक्त १-११४ चा मथितार्थ देत आहे तो 
असा-- “ द्विपाद आणि चतुष्पादाचे क्षेम असावें 
आणि गांबांत रोगराई असूं नये म्हणून स्द्राची 
स्तुति करतो, आमच्या प्रज्ञेचे कल्याण ब्हावे म्हणून 
तुझ्यासाठी हवन करतो. हे रुद्रा आमचें रक्षण कर- 
ण्यासाठी तुझा क्रोध आमच्या पासून दूर ठेव. 
हातांत वरणीय औषधे धारण करणाऱ्या रुद्रा तुला 
नमन करून तुल्य आवाहन करतों, त. आम्हांला 
शरम ( आरोग्य), वर्मे (कवच ) आणि छ्द्रेः (गह) 
दे. मडुतांच्या पित्यासाठीं - ( रुद्रासाठीं ) हि अत्येत 
गोड स्तुति म्हणतो, आमच्या पुत्रपौत्रांना मानवांनी 
उपभोगण्यास योग्य अर्शी सर्व सुखें प्रात ब्हवावींत, हे 
रुद्रा आमच्या बृद्धांचा, बालांचा, तरुणांचा, स्त्रियांच्या 


पोटांतील गर्भाचा, आमच्या बापाचा, आईचा . 


आणि आमच्या प्रिय शरीराचा नाश करूं नकोस, 
आमच्या पुत्रपौत्रांना, मनुष्यांना, गायींना आणि 
घोड्यांना मारूं नकोस, क्रुढ होऊन आमच्या वीरांचा 
नाश करूं नयेस म्हणून रुद्रा तुला हा हवि देत आहे. 
पद्युपाल मालकाला पशू नेऊन देतात त्याप्रमाणें रुद्ा 
त्या स्तुति तुला देत आहोत. मरुतांच्या बापा आम्हाला 
सुख दे. या सुखकारक स्तुति तुला देतो आणि 


तूं आमचें रक्षण करावे असा वर मागतो. है 


न, भा, ७ 


विनाशक रुद्रा आम्हांला सुख देण्यासाठी तुझी गायी 
मारणारी आणि मनुष्य मारणारी, शक्ति आमच्या 
पासून दूर ठेव. आमचें रक्षण करण्यासाठी केळेली 
ही स्तुति मरुतासह रुद्र एको. त्यामुळें मित्र, वरूण, 
अदिति, सिंधु, पृथिवी, आणि द्योः ( अन्तरीक्ष ) 
आमचा नाश न करोत. ? रुद्राच्या स्वरुपाची आणि 
वेदांतील स्थानाची यथार्थ कल्पना यावी म्हणून 
रद्राच्या एका संपूर्ण सूक्ताचा मथिताथे वर दिला 
आहे. त्यावरून रुद्र ही मनुष्यावर आणि पद्मूवर 
रोगराई आणि मरगड आणणारी अत्यंत सामान्य 
प्रतीची देवता आहे असें दिसतें, सद्रानें मनुष्यावर 
आणि पश्ूूवर मरगड आणे नये म्हणून रुद्राच्या 
स्तुती आहेत. हें वरील क्रञचांवरून स्पष्ट होतें, रुद्र 
औषध देणारा, शरीरस्वास्थ्य राखणारा, सुख देणारा 
देव असेंहि कचांतून रुद्रांचे वर्णन आहे, वरील 
वर्णनावरून रुद्राचें स्वरूप, माणसावर व जनावरावर 
मरगड आणणारा एक सामान्य प्रतीचा देव असे 
आहे, 

त्याच्या उलट “ शिव ! ही प्रचळीत भारतांतील 
सर्वात श्रेष्ठ देवता. शिव आणि जगदंबा जगताचे 
मातापितर समजले जातात. त्यांच्या आश्रयाने, 
इतिहासास माहीत असलेल्या साडेचार पांच हजार 
वर्षांचे कालावधींत भारतीय घम, तत्त्वज्ञान, सामा- 
जिक जीवन आणि भारतीय इतिहास यांची उत्पत्ति, 
पोषण आणि वाढ झाली, आणि त्यांच्यांतील सातत्य 
कायम राहिलें, ' शिव ? भारताचे भ्रेष्ठ देवत आहे. 
हेआपण सुरबातीसच पाहिलें. त्याच्या उलट वैदिक 
रंद्राचे स्वरूप एक सामान्य स्वरुपाचा मरगड 
आणणारा देव अर्से आहे. त्याचें शिवाशी कोणत्याहि 
प्रकारचे साम्य नाहीं. माणसावर आणि जंनाबरावर 
मरगड आणणारा देव अशी शिवाबद्दल कल्पना नाहीं. 
वेदांत रुद्राला औषध देणारा देव म्हटलें आहे, शिवा- 
बद्दळ औषध देणारा अशी संकुचित कल्पना मुळींच 
नाही. शिवाचे विज्ञाल स्वरूप त्याच्या सभोवती 


४९ 


अनुक्रमणिका 


. . नबभारत 


असलेल्या अनेकविध आणि भन्य कल्पना, जगताचे 
पितर अशी परमंश्रद्धा इत्यादि प्राचीन शाक्त व हिंदु 
घमीत दिसणारे शिवाचे कोणतेहि गुण वैदिक रद्रांत 
दिसत नाहींत. प्रचलित हिंदु धर्मात शिव हें परम श्रेष्ट 
दैवत आहे, तर तडचांतून रुद्रांचं स्वरूप एक सामान्य 
मरगड आणणारा देव अंस आहे. ही परिस्थिति 
वेदकालांत होती. असे नव्हे तर आजहि आहे, रुद्र 
ही आपत्ति आणणारी देवता समजून मंगळ विधघींत 
रुद्राला माषान्न व मधु ९ प्राचीन काळीं असलेल्या 
मांस आणि मद्याच प्रतीक ) मिश्रित पुरोडाषाचे 
बली देण्यांत येतात. रुद्राचे स्वरूप आजहि वैदिक 
आचारांत आपत्ति आणणारी देवता असच असून 
तिला. बली देऊन तृप्त केल्यानें ती आपत्ति आणीत 
नाहीं अशी आहे. 

वरील सर्व विवेचनावरून रूद्र ह्या वेदिक देवते- 
बरून प्रचलित हिंदु समाजांतील “ शिव ? देवता 
आली असें म्हणणें बरोबंर होणार नाहीं इं अगदीं 
स्पष्ट दिसेल. अर्से असळं तरी प्राचीन घर्मावील श्रेष्ठ 
देवाला भिऊन वेदांत त्याला रुद्राचे स्थान मिळणें 
अशक्य नाहीं, शत्रूच्या देवाची आणि धर्माची 
त्चांतून निंदा आढळळी तरी आये त्याला फार 
भीत होते ह क्र्चांतील वणेनावरून स्पष्ट दिसते. 
आर्यपबीच्या बऱ्याच देवांचा आर्यानीं स्वीकार केला 
द्व क्हचांतून आढळतें. प्राचीन संस्कृतींतील श्रेष्ठ देव 
आर्थसंस्कृतींत . आल्यावर त्याचे रुद्रासारख्या सामान्य 
देवांत रूपांतर होणें अशक्य नव्हतें, त्यानें ठार मारू 
नये म्हणून त्याला प्रथम बली देण्याचा प्रधात पडणें 
अगदीं स्वाभाविक आहे. वैदिक कल्पनेप्रमाणे 'शिव? 
भूत आणि पिशाऱ्यांचा स्वामी. कर्मारंभीं भूमि द्ध 
करतांना शिवाच्या आशेने ते निघून जावोत ? (त्ते 
गच्छन्तु शिवाज्ञया ) अशी. प्राथेना केली जाते. वैदिक 
कल्पनेप्रमार्णे शिव .आणि रुद्र एकच असून रुद्राचे 
ब्र दशविळेलें स्वरूपच शिवाचेहि रूप आहे अस 
वैदिक आचारांत आज देखील दिसून येते. ' 


. रुद्र हें आयंपूर्व शिवाचें बैदिक स्वरूप - 
र्द्र हें आर्यपूर्व प्राचीन शिवाचेच वैदिक रूप अस- 
ण्याची बरीच शक्‍यता आहे हें आपण पाहिलें, 
क्रचांतील पुरान्याबरून तसें आपणांस निश्चितपणे 
सिद्ध करतां आळे तर आरयोपूर्वी लिंगपूजकं लोकांची 
संस्कृति भारतांत होती ह्या अनेक पुरान्यानीं सिद्ध 
झालेल्या गोष्टीला आणखी एक निश्चित स्वरूपाचा 
जास्तीचा पुरावा मिळेल, 

१-११४ सूक्ताचा मथितार्थ वर दिला आहे ह 
कुत्सांचे आर्ष सूक्त आहे. रुद्राच दुसरें मोठें स्‌क्त 
२-२३ आहे, तें पंधरा कांचे आहे, हें ग्रत्समदाचें 
आधे सुक्त आहे, ह्या सक्तांतहि रुद्रांचे वणन वरील 
सूक्तांतील बर्णनासारखेच आहे, परंतु ग्रत्समद 
सद्राच सूक्त रचत असतांना त्याच्या डोळ्यांसमोर 
लिंगपूज़ेची निश्चित कल्पना होती हं त्यानं वरील 
स्तांत केलेल्या रुद्राच्या बणेनावरून स्पष्ट दिसते, 
गिता ह य नोर्यादळ अ लाग 
त्याबद्दल विस्तृत विचार मागील लेखांत ( नवभारत 
जन १९५९ ) केला आहे. प्राचीन आर्यपर्वोच्या 
ठिंगपूजेची हेटाळणी करून शिवाचे स्वरूप शिना 
आहे असें मानीत, बरोल ग्रत्समदाच्या सूक्तांतहि रुद्र 
आणि शिइन या दोघांनाहि जुळेल असे द्वर्थी दाब्द 
भाठून रुद्रांचे बणन केळे आहे. त्यापैकी कांहीं शब्द 


असे * बैक्ञः (लाल रंगाचे), कदूदर: (मूदु उदरअस- 


लेला), सुरिप्रः ( उत्तम शिरस्राण असलेला ), गर्तसदं 


( गर्तेत बसणारा ) " बभुः झुक्रेमिः पिपिशे हिरण्यैः” 
( पिपिशे>शोभतो ), इत्यादि, या सूक्तांत र्द्राचे ल 
ब्णैन आहे त्यावर लिंगपूजेची छाप स्पष्ट आहे, 
अर्थात्‌ हें सूक्त झायोनी आर्यपूरवीच्या देवावर रचले 
असल्यामुळें, अज्ञा परिस्थितींत येणाऱ्या सर्व अपरि- 
हार्य गोष्टी या सूक्तांत आल्या आहेत, यावरून 
रुद्रापासून शिव झाला 'नसून रुद्र ही प्राचीन 
शिबाःची विकृत आणि लहान केलेली. वैदिक 
आहृत्ती, होय हें स्पष्ट दिसेळ, 


सिंधुसंस्कृतींतील लोकच वेदांतील आर्यांचे शत्रू 


लिंगपूजा -- ह्या गोष्टीला बळकटी आणणारी 
आणखी एक महत्त्वाची गोष्ट आहे ती अशी -- 
शिबाची पूजा लिंगस्बरूपांत केली जाते. आययेपूर्व- 
काळांतहि लिंगाची पूजा केळी जात होती. मध्यं- 
तरीच्या तांत्रिक धर्माच्या कालावधीत देखील शिवाची 
लिंग स्वरूपांत. पूजा केली जात होती, प्रचलित 
हिंदुघमोतहि शिवलिंगाचेंच अर्चन करतात, असें है 
शिवलिंगाच्या पूजेचें सिंधु संस्कृतीच्या काळापासून 
आजपावेतो सारखे सातत्य टिकून राहिलें आहे. 
त्यावरून शिवलिंगाची पूजा ' प्रचलित संस्कृतींत 
आर्यपूर्व संस्कृतींतून आली हें निश्चित स्वरूपाने 
दिसतें, ह्या साडेचार वर्षाच्या अवधींत देवाबद्दलच्या 
कल्पना बदलत जाऊन त्यांत भयंकर स्त्ररूपाचे रूपांतर 
झाळें, जगाचे आईबाप म्हणून शिवाविषयीं प्राथमिक 
लोकांची कल्पना बदळून शिव अद्वैत वेदान्त्यांचे ।त्रह्मः 
झाळे आहे. तसाच नरनलीपासून आज सर्वाभूर्ती 
परमेश्वर पाहणाऱ्या ( सर्वभूतहितेरतः ) स्थितप्रज्ञाचे 
पूजास्थान झालेल्या शिवाच्या पूजापद्धतींत आमूलाग्र 
करक झाला आहे. परंतु शिवाचें प्राचीन स्वरूप मात्र 
हजारो वर्षीच्या कालावर्षीत बदलले नाही. 

आर्य मूर्तिपूजक नन्हते हें आपण पाहिले. तसेंच 
ते ळिंगपूजकहि नव्हते, लिंगपूजक असल्याबद्दल ते 
आपल्या दात्रूंचा उपहास करीत, अक्या परिस्थितींत 
लिंग स्वरूपांत असलेला शिव त्यांची देवता असणें 
शाक्य नाहीं. आयोनीं प्रत्यक्ष लिंगपूजेचा स्वीकार 
झेल्याचे त्डचांतून कांहीहि दिसत नाही. 
अस्तिवादी पुरावा 

किव हे भारतीयांचे आर्यपूर्व दैवत आहे हे 
दाखविणारा कांहीसा .अस्तिवादी ( एळां४४० ) 


पुरावा देखील आहे. 


६ दाशराज्ञ युद्ध ? परुष्णी ( रावी ) नदीचे काठी 
भारतदंशांतीळ सुदास आणि दह्या इतर राजे यांच्याशी 
झालें, त्यांत पांच आर्य जमाती ब पांच 'आरयपूर्व 
जमाती होत्या. त्यांचीं नांवें श्विव, अलीन, भलानस, 
पाक्थ आणि विषाणीन्‌ अशी आहेत. शिव ही 
जमात शिवाच्या उपासकांची असून आराध्य देवतेचं 
नांव त्या जमातीला असणें शक्‍य आहे, इतर 
पुरान्यावरूनह्दि शिवपूजा आययपूर्व आहे हेंच सिद्ध 


झालं आहे, 


शिवबा आणि घोरा प्रकृति 

झद्राच्या स्वरुपाचे वणेन वर आरळेंच आहे. त्यांत 
रूद्र ही वाईटाची व योडी बहुत बऱ्याचीहि देवता 
आहे अर्स त्याचें वर्णन आहे. या दोन्ही गोष्टींचा 
समन्वय करणारी कल्पना झ्िवाच्या शिवा आणि 
घोरा प्रकृति होय. विनाश करणारी शिवाची घोरा 
प्रकृति आणि कल्याण करणारी क्िवा प्रकृति अशा 
घोरा आणि शिवा प्रकृति शिवाच्या क्रुद्ध आणि 
ज्ञांत स्वरूपाचे प्रतीक समजलें जातें. 


शिवासंबंधीं आणखी कांहीं महत्त्वाच्या गोष्टींचा 


विचार करावयाचा आहे. त्यांत सर्वात महत्त्वाची 


गोष्ट तिंधुउत्लननांत उपलब्ध झालेल्या तीन तोंडा- 
च्या देवाबद्दल विचार करणें ही होय. सिंघुउत्खन- 
नांत तीन तोंडाच्या देवाच्या मुद्रा उपलब्ध झाल्या 
आहेत, हा तीन मुखांचा देव * शिवपझुपति ? 
आहे अर्से सर जॉन मार्शळचें मत आहे. त्यासंबंधी 
विचार केल्याशिवाय शिवासंबंधीं विचार पूण होणार 
नाहीं. परंतु लेख प्रमाणाबाहेर लांबल्यामुळें ह्य विचार 
पुढील लेखांत करावयाचे ठरविलें आहे. 


५१ 


भ्रा. न. र. फाटक 


अलिकडील टिळक चरित्रें: ३: 


ज्यांना बक्षीस सारख्या वाटणीने मिळाळें अशीं 
टेळकांच्या चरित्राची पुस्तके तीन व लेखक चार आहेत, 
प्रा. प्रचान आणि प्रा. भागवत यानीं जोडीने लिहिलेले 
टिळकचरित्र आकाराने इतर दोन पुस्तकांहून लहान 
दिसले तरी त्या पुस्तकाचा बारीक टाईप व पृष्ठसंख्या 
३७६ हो लक्षांत घेतां त्यांतील माहितीचा विस्तार 
लक्षांत येऊं शकेल, दोघांच्या परिश्रमांतून बाहेर 
पडलेळें एवढेंच नव्हे तर बक्षिसाच्या चरित्राचा. कर्ता 
एकच असावा, या अटीवर मात करून यडास्व्री 
झालेले म्हणून त्याचा प्रथम परामश घ्यावा आणि मग 
श्री. शि. ल. करंदीकर आणि श्री. त्ये. वि. पते 
यांच्या चरित्रठेखनाकडे वळावे, अर्स या लेखाचं 
घोरण आहे. टिळकांचे जीवनवृत्त कालानुक्रमाने लोकां- 
समोर ठेवण्याचा उद्देश -छाघ्य नाहीं असं कोणीच 
म्हणणार नाहीं. परंतु असं करतांना टिळकांनीं केसरी- 
मध्यें त्या त्या वर्षी लिहिलेल्या अनेक लेखांचा परिचय 
करून देण्याचा मोह जीवनकथेच्या प्रवाहाला आड- 
वळणें घ्यायला लावतो, आणि वाचकांच्या जिज्ञासेला 
गोंघळांत टाकतो याचें भान पूर्वोक्त प्राध्यापकद्रदय 
आणि श्री. करंदीकर यांनीं बाळगले नाहीं, अर्सच 
पुष्कळ वाचकांना वाटेल. टिळक चरित्रातील ज्या 
घटना प्रसिद्ध आहेत व ज्यांच्या योगानें त्यांची खरी 
थोरवी व्यक्त होते, त्या घटनांकडे एकान्तिकप्णे लक्ष 
पुरवून त्या घटनांच्या कालावधींतील केसरीच्या 
लेखांना वेगळें स्थान दिळें असतें तर 
जिज्ञासेला बसणारे हिसके व त्या योगानें मधून मधून 
होणारा विरस हे प्रकार खचित टळले असते. याचें 
उदाहरण या नात्यानें प्राध्यापकद्रयांच्या चरित्रांतील 
विस्तारपावणारीं क्षितिज (फाव पळयंड्र०ण8) 
या प्रकरणाचा विचार करायला हरकत नाहीं. 

या प्रकरणामध्ये टिळकांची १८९८ च्या सप्टेंबरांत 
सुटका झाल्यावर सुधारकांत छापलेली त्यांची मुलाखत 
हा आरंभीचा भाग असून पुढें त्यांचा मद्रास सीलोन- 


कडीळ प्रवास, तसाच लखनौचे कॉग्रेस अधिवेशन 
आटपून त्यांनीं केलेला ब्रह्मदेशांतील फेरफटका वर्णि- 
लेला आहे, त्या पुढींल भागांत क्रान्तिकारी सोबत्यांची . 
माहिती दाखल केली आहे, के. कृ. प्र. खाडिलकर 
नेपाळांत गेले ही गोष्ट खरी असली तर चित्रशाळेचे 


कै. बासुकाका जोशांनीं महानुभाव पंथामाफत अफगाणि- 


स्थानाशीं संधान लावण्याचा उद्योग करून पाहिला ही 
माहिती संशयास्पद आहे. त्या देशांत जाण्यासाठी 
टिळकांनीं कै. बामनराव पटबधैनांची योजना केली 
होती आणि वासुकाकांनीं चीनच्या राजकारणांत हिंदी 
राजकीय असतोबाला जागा मिळावी म्हणून खटाटोप 
केढा, अशी माहिती प्रकाशांत आलेली आहे व त्या- 
साठींच “ विस्तारणाऱ्या क्षितिजा 'तील वासुकाका बद्दल- 
च्या मजकुराळा संशयास्पद म्हणावें लागले, क्रांतीकारी 
सोबत्यांसंबंधाच्या ' परिच्छेदाचा शेवट करण्यापूर्वीच 
ब्रह्मदेश सीलोनमधील लोकस्थितीच्या आधोरे 
सामाजिक सुधारणेला विरोधी अज्ञा निष्कर्षाच्या गांठी 
आपल्या मनांत बांधीत असल्याचे, १९०० सालीं 
च्या हृदयांत इश्वरनिष्ठा स्थिरावल्याचं व १८९९ 

सालीं ४ जुलेच्या पुनश्च हरिः ऊं? या लेखाने 
टिळकांनीं केसरीची धुरा फिरून आपल्या मानेवर घेत- 
श्याचे याप्रमार्णे तीन भिन्ञ वृत्त दृष्टीखाळून जाऊं द्यावी 
आगतात. राजकीय जाग़्तीला सामाजिक सुधारणेची 
आवड्युकता नाहीं, हे टिळकांचे मत १८९१ पासून 
लोकांसमोर असतां त्याला दुजोरा देणारे निष्कर्ष टिळकां- 
धनी सीलोन बह्मदेशाच्या प्रवासांत जोडले 'यावरून, 
क्षितिजाचा विस्तार * कसा प्रत्ययास येतो, हें लेखकच 
सागू शकतील, यांत पुनः कालानुक्रमाला धक्का बसला 
आहे तो निराळाच, खाडिलकर, जोशी यांच्या परदेशां- 
तील हालचाली १९०० नंतरच्या आहेत. त्यांची 
र ओळख मग १९०० ब १८९९ या- 
ा पिच्छहाट दाखविण्याचे कारण उमगत नाहीं. 
विस्तारंगारी क्षितिजे? या प्रकरणांत १९०० ते 


ष्र 


अलिकडीळ टिळक चरित्रे 


१९०५ या वषीत निधन पावलेल्या देशी विदेशी थोरां- 
च्या मृत्युलेखांचे आढावे दिलेळे आहेत. मृतांच्या 
गुणानुवादाने क्षितिज विस्तार पावत, ही समजूत कांही- 
शीं अपूर्व आहे. या विस्तारांत टिळक, गोखल्यांचा 
मतभेदहि दाखल झालेला आहे. सतराव्या कॉँग्रेस- 
अधिवेशनांतील शिक्षणविषयक ठरावाला टिळकांचा 
दुजोरा, १९०२ सालांतील २५ फेब्रुवारीच्या केसरीं- 
मध्ये : अनावर राज्यविस्तार? या मथळ्याचा लेख, 
केसरीची पृष्ठसंख्या वाढविण्यांत आली, या विषयीचा 
लेख, (हा लेख टिळकांच्या ठेखसंग्रहांत छापलेला नाहीं, 
त्याचे छायाचित्र जोडलेळें आहे. हा १९१ फेब्रवारीचा 
छेख असून प्राध्यापकढूयांनीं ४ फेब््वारी अशी त्याची 
तारीख दिलेली आहे - पान १४६ ) जार्गे होऊं लाग- 
हेळें आशियाखंड आणि पूवकडील लोकांचें विचारेक्य, 
कॉँग्रेसच्या चळवळींत फेरफार होण्याची आव्यकता, 
अश्या कितीतरी एकमेकांशीं संबध नसलेल्या विषयांची 
कथा म्हणजे ' विस्तार पावणारीं क्षितिर्जे ? हे प्रकरण 
होय, 


या प्रकरणांतील“ आशियाची जाण॒ति या विषयाची 
वाच्यता करतांना लेखकांनीं १९०२ सालीं केसरींतून 
पुष्कळ लेख प्रसिद्ध झाले- विशेषतः रूसो-जपानी युद्धा- 
बर त्यांचा मर होता ( 8 1100006 ७ 80]- 
88 10 1908 १९४ फाय 81817 0010108, 
एक्करगि०ण ॥॥९ छिण850 ]७10811686९ शय! 
_ान १४७) या विघानांत रूसो-जपानी युद्ध १७०३ 
मध्ये सुरू झाल्याची कल्पना स्वीकारली गेळी असून 
ती चुकीची आहे. १९०२ सालीं युद्धच नव्हते तर 
त्यावर टिळकांचा मर असेल कसा £ युद्धाचा प्रारभ 
१९०४ च्या पहिल्या तिमाहींत होऊन १९०५ उत्त- 
राधांत त्याची तहनाम्यांने समासि घडली, ही वस्तु- 
स्थिति डोळ्याआड झाल्यानं आणखी एक दोष दृष्टीस 
वंडतो. १९०४ पर्यंत जपानचा जो विजय झाला 
( एप ४१००९७७ ६०९0 0४ कथा 
१.४० 1904 ०४७ 5॥ए8818) या बाक्यखंडांत 
070 1904 हे शब्द यथाथ नाहींत. युदच जर 
१९०४ तें तर १९०४ पर्यंत? या शब्दांनी लेखकांनी 
सनाच्या पूर्वोक्त चुकीचा पाठपुरावा करण्याच्या ,दोंषाखरीज 
कांहींच साघळेळें नाहीं.  आंशिया आणि युरोप ' या 


मथळ्याची केसरींतील लेखमाला टिळकांची नऱ्हती, 
त्यामुळ ती लेखमाला त्यांच्या लेखसंग्रहांत घेतलेली 
नाहीं. मग जे लेख उरतात त्यांना एकाहून अधिक 
म्हणून &. 0110017 ० 2४०188 हें शब्द यथार्थ 
समजायचे असतील तर गोष्ट निराळी पण हे राब्द 
दृष्टीपुढे येतांच सहज जो अर्थ मनांत भंरतो, त्याच्या 
अनुरोधाने येथें आशिया आणि युरोप या लेखमाठेचा 
निर्देश केलेला आहे. टिळकांच्या प्रत्येक ( लेखकास 
महत्त्वाच्या वाटणाऱ्या ) लेखांची ओळख करून दिलीच 
पाहिजे हा आग्रह अवास्तव ठरण्याच्या राक्‍यतेची 
जाणीव प्रस्तुत चरित्राच्या लेखकांनी बाळगली असती 
तर एका बाजूस इस्लामी राज्ये ब दुसऱ्या बाजूस एक- 
वटलेलीं बौद्ध राज्ये यांच्या चिमट्यांत साम्राज्याकांक्षी 
युरोपियन राष्ट्रे अडकून हिंदुस्थानाची सुरक्षितता कायम 
राहील, हे टिळकांचे भविष्य, तं वर्तविल्यापासून जवळ 
जवळ साठ वर्षे होत आलीं तरी खरे ठरलेळें नाहीं 
याचे लेखकांना भान आलें असतें. इस्लामी व बोड 
राज्ये आज कोणत्या स्थितींत आहेत, याचें विवेचन 
करायला नको. रशियाविरुद्ध जपानला विजय मिळा- 
'ल्यास भारत, चीन व जपान यांचें सख्य निर्माण 
होण्याचें टिळकांचें माकीतहि पूर्वोक्त भविष्यासारखेंच 
बांझोटें म्हणावे लागते व टिळकांच्या आझ्यावादाचा 
कालानें अनुभवास आणून दिलेला फोलपणा लक्षांत घेऊन 
परदेशांतील घडामोडी बिनचूक आकलन करणारी राज- 
कीय दूरद्ृष्टि टिळकांना नव्हती, असा कोटिक्रम करतां 
येईल. टिळकांच्या लेखांचा विचार करतांना आणखी एक 
गोष्ट लक्षांत ठेवणे अवश्य आहे. टिळकांनी बृत्तपत्रकार या 
नात्याने ज विषय दर आठवड्यास चोखाळले तेच विषय 
इतर वृत्तयत्र संपादकहि चोखाळीत होते. टिळकांची 
प्रतिपादेनरैळी मिन्न असल पण प्रतिपाद्य अनेक विचार- 
बंताचे एकच असे; हें समजण्याकरितां मेंदू फार शिण- 
बायला नको. १९०१ मध्यें मुंबईच्या कायंदे मंडळाने 
शेतकीसंबंधाचा जो कायदा पास केला, त्याला कायदे- 
मंडळांत विरोध करणारे मेथा, गोखले या पुढाऱ्यांचे व 


, टिळकांचे प्रतिपाद्य एकच होतें. त्यांच्यांतील मेद प्रति- 


पादनशैलीचाच आढळून येईल. टिळकांच्या नांवावर 
जो लेख द्सिळ तो चिरंतन बहुमोलाचा समजून त्याची 


.तचरित्रांत नोंद करणारासाठीं.हा ऊहापोह आहे. आशि- 
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नवभारत. 


यांच्या संदर्भातील दुसरा लेख १९०४ सालाच्या अखे- 
रीस केसरींत प्रसिद्ध झाळेला जपानच्या विजयासंत्र- 
घाचा आहे. जपानच्या विजयार्ने युरोपियन राष्ट्रांच्या 
अजिंक्यपणाचा दरारा नाहींसा केला अशा अर्थाचा 
जो टिळकांचा अभिप्राय तोच इतर अनेकांनीं व्यक्त 
केल्याचीं उदांहरणें देतां येतील, १९०५च्या वंगभंगा- 
नंतर कलकच्यांतील बाबू अरविंदांच्या ' वंदे मातर ! 
सारख्या वृत्तपत्रांतून टिळकांच्याहून जास्त जहाल लेख 
बाहेर पडत होते. ह्याचा संदभ स्वतंत्रपणे एका प्रकर- 
'णांत आलेला आहे. हें सांगण्याचा उद्देश टिळकांचे 
तत्कालीन अनेक लेख. अनन्यसाधारण स्वरूपाचे 
नाहींत, एवढेंच निददनास आणून देण्याचा आहे 
आणि ते. तसे नाहींत म्हणून टिळकांना, कोणत्याहि 
प्रकारे कमीपणा येत नाहीं, गी 


६ विस्तार पावणारीं क्षितिज? या विषयानंतर प्राध्या- 
पकद्वयांने॑ ताईमहाराजाच्या प्रकरणाची हकीकत 
मांडली आहे. टिळंकांना पहिल्या निकालामध्ये दोन 
हजाराच्या दंडाची शिक्षा झाली असे सदर हकीकतींत 
एक विधान आहे, दुसऱ्या चरित्रांतून दंडाची रक्क्म 
एक हजारांची होती अशी माहिती आहे. व तीच 
खरी आहे. दुसऱ्या निकालाची तारीख नमूद नसल्यानें 
७ जानेवारी १९०४ रोजीं टिळकांचें अपील हायकोर्टात 
रुजू झाळें तेव्हां टिळकांना तुरुंगांतन सोडळें असं जे 
वाक्‍य या प्रकरणांत आहे ( पान १५५ ) ते वाक्‍य 
पाहून वाचकांपुढे टिळक किती दिवस तुरुंगांत होते हा 

'प्रश्न उभा राहतो व दुसरा निकाल ता, ४ जानेवारी, 
२९०४ रोजीं सुनावला गेला, म्हणज टिळक. तुरुंगांत 
असलेच तर जास्तीत जास्त अवघे तीनच दिवस होते 
असे उत्तर काढावें लागते, एका निकालानंतर टिळकांना 
तुरुंगांत नेतांना हातंबेड्या घातल्या या वाक्यांत लेख- 
कांना ॥9०॥१-००७४९: हा शब्द वापरायचा होता पण 
त्याऐवजी 9101०911९१ असा शब्द ठछपाईत 
पडला आहे, टिळंकांचं खाजगी व पर्यायाने सार्वजनिक 
चोरिञ्य कलंकित व्हावे, या घोरणानें सरकारमार्फत 
-उत्पन्न करण्यांत आलेल्या या संकटाचा परिहार घडल्या- 
नैतरच्या हकीकतींत श्री. जगन्नाथ महाराजांची एक 
आठवण लेखकांनी दिळेली आहे, (पान १५८) 
टिळकांना प्रस्तुत प्रकरणी झालेल्या प्रचंड खर्चाची रक्कम 


'होत जाते असा प्रायः 


“एखादी बाब खरी आहे 


वसूळ करण्याची इच्छा नव्हती, तंथापि श्री. जगन्नाथ, 
महाराजांचा आग्रह मोडवेना म्हणून त्यांनीं महाराजां- 
कडील ३० हजार किंमतीची जमीन घेतली व तिचा 
विनियोग. परोपकाराच्या दृष्टीनें कसा करावयाचा याची- 
हि बाच्यता केली वगरे तपशील वस्तुस्थितीला घरून 
नसल्याचे विवरण पूर्वी एकदां उजेडांत आलें होतें. 
टिळकांनी विलायतेस जाण्यापूर्वी झालेल्या खर्चाची 


परतफेड होण्याकरितां कोर्टाचा हुकूम (डिक्री ) 


मिळवून ठेवलीं होती, तथापि या परतफेडीचा निकाल 
टिळकांच्या निधनानंतर त्यांच्या दोघा मुलांनीं केला व 
तसे करतांना त्यांनीं मूळ रकमेचा बराच मोठा हिस्सा 
उदारपर्णे सोडून दिला, असा त्या विवरणाचा सारांदा 


“आहे, टिळकांचा स्वार्थत्याग व निःस्पृहपणा वगरे गुण 


असे स्वयंसिद्ध आहेत कीं, त्यांना टिळकांच्या चिरंजी- 
वांचे श्रेय हिरावून घेणाऱ्या श्री. जगन्नाथमहाराजांच्या 
विवाद्य आठवणीने उजळा देण्याची कांहॉच आवद्य- 
कता नव्हती, आठवणींची निवड करतांना सावघपणा 
बाळगणे कसें अपरिहार्य अस्ते हें ध्यानांत येण्याकरितां 
ही थोडीशी चर्चा केली आहे, मोठ्या माणसांच्या 
आठवणी सांगणारे अप्रामाणिक असतात, असें येथें 
सुचवायचे नाहीं, आठवणीच्या मूळ प्रसंगांनंतर दीघ 
काळानें त्या त्या प्रसंगाची आठवण पुष्कळदां अस्पष्ट 


नियम. आढळतो. या दृष्टीने 


टिळकांसंबंधीच्या आठवणींचा पूर्वी एकदां उदाहरणां- 
सह खल झालेला आहे. र 


मंडालेच्या केदखान्याची माहिती टिळकांपाशीं 


“कांहीं वर्षे ब&वाचें काम करण्याची संघी मिळालेल्या 


व टिळकांआधीं केदखान्यांतून 


र सुटलेल्या एका कैद्याच्या 
आठवणींनीं सजविलेली 


आहे. या आठवणींतील 
र ; कीं नाहीं, अशी शंका राहूं 
नभ म्हणून इतराची आठवण जोडलेली आढळते. 

काना तुरुंगातून महिन्यास. एक याप्रमार्णे पत्र 
पाठविण्याची परवानगी होती, हीं पत्रे टिळकांच्या 
केळकरकृत मोठ्या चरित्रामध्ये मराठी पेहरावांत दाखल 
असून त्याचें इंग्रजी मूळ दुदैवाने उपलब्ध नाहीं 
अस्त माथ्यापकदरयाचें म्हणणे आहे. पण श्री. करंदी- 
करांनी मंडालेच्या पत्रांचे इंग्रजी उतारे देतांना प्राध्या- 


पकद्रुयांच्या. वरील समजुतीला दुजोरा मिळण्यासारखा 
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अलिकडील टिळक चरित्र 


खतःचा अनुभंब नमूद केलेला नाहीं, पत्रांचा विषय 
येथे निराळ्य़ाच कारणासाठीं घेतलेला आहे. पत्रांत 
निर्देशिलेल्या व्यक्तीच्या नांवामारगे प्रा. द्वयाने * श्री? 
कार ठेवला आहे. टिळकांच्या काळीं हलछीप्रमाणे 
व्यक्तीच्या नांवाचा मान ' श्री ? शब्दाने राखण्याची 
प्रथा फारशी रूढ नव्हती. साघारणप्णे रा, रा. ( राज- 
मान्य राजश्री ) किंवा एकच रा. ( राजश्री ) माण- 
साच्या नांबामार्गे लावण्याचा प्रधात वँगभंगाच्या चळ- 
चळीनंतर बंगाल्यांच्या अनुकरणाने. कमी होत चालला 
परंतु टिळकांच्या व्यवहारांत अशा बंगाली श्री ला 
स्थान नव्हतें म्हणून मराठीचे भाषान्तर करतांना 
( मूळ इंग्रजी पत्रे मिळालीं नाहींत हें जमेस धरून ) 
व्यक्तिनामांना श्री शीं जोडण्याऐवजी मि. ( मिस्टर ) 
ने काम मागविर्णे अवश्य होतें. करंदीकर पवते यांच्या 
पुस्तकांतील उतार्‍्यांवून मि. हाच शब्द दृष्टीस पडतो. 
या प्रकारांतली आणखी एक बारीक मौज सांगंण्या- 
जोगी आहे. ज्यांच्या नांवामागें प्राघ्यापकद्र्‍याने श्री 
कार लावला आहे. त्यांचीं नांबें केळकरांच्या तजुम्यांत 
कांहींच मानशब्द नाहीं. ती उणीव भरून काढण्या- 
साठीं प्राध्यापकद्वयाने स्वीकारलेली श्री हे लेखक 
स्वतःच्या काळाशी समरस झाल्याचे निदर्शनास 


आणते, 


१९१४ च्या जून मध्यें टिळक मंडोलेचा तुरुंगवास 
संपवून पुण्यास परतल्यावर त्यांच्या वाड्यासमोर पोलीस 
चौक्या ठेवण्यांत आल्या होया. हा उपद्रव थांबविण्या- 
करितां टिळकांनी व त्यांच्याविषयी सहानुभूति बाळग- 
गाऱ्या पुढाऱ्यांनी जेव्हां प्रयत्न आरंमला तेव्हां टिळकांची 
रांजकीय मरते जाहीर झाल्याखेरीज पोलीसचौक्या 


काढून टाकल्या जाणार नाहींत, असें सरकारचें अंतरंग 


उमगेल्याबर टिळकांनी आपल्या ब्रिटिश राज्यविषयक 
निंठ्ेचा जाहीरनामा काढला. प्राध्यापकद्रयानें पोलीस 
चौक्या उठविण्याचा हेतू अज्ञानाने असो वा टिळकांच्या 
प्रतिष्ठेची उज्ज्बलता खालावूँ नये या भावनेमुळे असो- 
झांकून्न ह्यावर्षी आंगस्टच्या सुरवातीस पहिल्या जागतिक 
महायुद्धाच्या आगींत पडंलेल्या न्रिटिश राज्यकतृत्वाला 
जणूं काय धीर वाटण्यासाठी स्वयंप्रेरणेने तो राज्यनिष्ठेचा 
जञाहीरनामा'तयार केला, अशा तऱ्हेचे तत्संत्रंधीं निवेदन 
केलें आहे. टिळकांच्या राजकीय थ्येयाविषयी त्रिटिश 


राज्यकत्यांच्या गोटांतील संशय घालवून. त्यांचं समाधान 
करणारा तो जाहीरनामा आहे. यामुळेंच त्यामध्ये 
अधिकाऱ्यांचे खून पाडणारांचा कडकडीत निषेध, ज्या 
मोे-मिंटो सुघारणांची एकदां यथेच्छ निंदा केली त्याच 
सुधारणांबद्दल भरपूर संतोष, इत्यादि विषय गोवले गेळे. 
आहेत. महायुद्धाच्या संकटांत सर्व भारतीयांनी ब्रिटि- 
शांना मदत केली पाहिजे, असे त्या जाहोरनाम्याचें 
तात्पर्य आहे. हे टिळकांनी ढोंग उभारले कीं खरोखरीच 
त्यांनी आपला बाणा सोडला होता. असा. प्रश्न हा 
जोहीरनामा वाचतांना उद्भवतो; त्याचें उत्तर लेखकांनी 
टिळकांच्या राजकीय. डावपेंचांची भूमिका वर्णून दिले 
आहि. टिळकांचे ध्येय क्रान्ति हें असलें तरी त्या थ्येया- 
च्या सावनाचें बाह्यस्वरूप कायदेशीर असे. त्यांना 
सविनय ( 01711 ) बंडाची (176४०) कल्पना 
व्यवहारांत आणावयाची होती. [. ७ांशां] तीं8006- 
61९2006 म्हणने सविनय कायदेभंग त्याच घतीवर 
हशा 7८7० चें भाषांतर केलें आहे. ठाशां] श97 
आपसांतील युद्ध, यादवी हा प्रकार इतिहासाच्या परि- 
चचयाचा आहे. त्यांतील 01४11 शब्द विनयवाचक नाहीं. 
अंशा 7८४०४ हा नवीन शब्द हश ता8०06- 
61९106 पेक्षां जास्त उग्रता सचविण्यासाठीं निर्माण 
केलेला दिसतो ] त्यांचें राजकारण व्यवहारर्ततेर्चे होते, 
त्यांना जनता जवळ करायची होती. जनतेच्या पाठिंब्या- 
सखरीज क्रान्तीचा तोंडी पुकारा फुसक्या वाचाळतेप्रमार्णे 
व्यभ ठेस्तो, त्यांना जनतेमध्ये उत्साह उत्पन्न करायचा 
होता. त्यांना आपले पांगलेळे अनुयायी एकत्र आणा- 
बयाचे होते, हें डोंगर्चढणीसारखें कठिण क्म 
तडीस नेतांना सरकारसकट सवीना ( अर्थात्‌ नेम- 
स्तांना ) आपल्या विचारसरणीच्या दावणींत ओढा- 
बयाचें होतें म्हणून त्यांनीं बाहीरनाम्याचा डाव 
मांडला, हा खुलासा टिळकांच्या गोरवाचा आहे, परंतु 
ज्या प्रश्नाच्या उत्तरादाखल हा खुलासा आहे, त्या 
प्रश्नाचे हें सरळ समाधानकारक उत्तर नाहीं. कॉंग्रेस- 
मध्ये प्रवेश होण्यासाठीं टिळकांनी पुढे जो. उद्योग 
चालविला होता. त्याच्याशीं हा जाहीरनामा जोडण्या- 
करितां ही खुढासाची मखलाशी ळेखकांनीं लढविली 
आहे. कारण पुढें ते कॅग्निस प्रवेशाच्या खटपटीची 
माहिती सांगण्याकडे बळले आहेत. , 


५५ 


नवभारत 


प्रा. प्रधान व प्रा, भागवत यांनीं. आपल्या पुस्तकाला 
भारताचे उपराष्ट्रपति. ना. डॉ. राघाकृष्णन्‌ यांचा पुर- 
स्कार जोडला आहे. त्याच्यामुळे टिळकांविषयीं वाचकां- 
ना कांहीं नवी दृष्टि मिळावी, 'अज्ा योग्यतेचा तो 
पुरस्कार नाहीं. व देशांतील कास्माराच्या एखाद्या 
उच्चासनावर चढलेल्या व्यक्तींच्या पुरस्काराने मूळ 
पुस्तकाची योग्यता. वाढते असाहि अनुभव. नाहो. 
तथापि हा रुचिभेदाचा प्रश्न असल्यामुळें त्याचा जास्त 
खल नको. 


प्रा. प्रधान व प्रा. भागवत यांच्या पुस्तकांतून चर्चे-, 


साठीं निवडलेळे भाग व त्यांत आढळलेले प्रकार 
पुष्कळांना कदाचित्‌ किरकोळ .बाटतील, दाखविलेल्या 
चुकांमुळे पुस्तकांतील माहितीची फारशी हानि होणारी 
नाहीं, असें कोणी म्हटल्यास ते संभाब्यतेच्या आंबाक्यां- 
तळे ठरेल, टिळकांना ताईमहाराजप्रकरणीं हजार रुपये 
दंड झाला कीं दोनहजार झाला, रूसोजपानीयुद्ध 
१९०३ मध्ये पेटलेले. असो किंवा १९०४ मध्यें 
पेटलेळें असो, अफगाणिस्तानाकडे पटवधन गेलेले 
असोत किंवा वासुकाका जोशी गेळेळे असोत, त्यांच्या 
बिनऱचूकपणा'चा काथ्याकूट केल्यानें लाभ कोणता, असा- 
हि प्रश्न विचारला जाणें शाक्य आहे. निदर्शनास आण- 
लेल्या चुका किरकोळ समजणारांसाठीं चुकांची वाच्यता 
केलेली नाहीं. वरच्या प्रमाणें प्रश्न उपस्थित करणारांपुढे 
उलट असा प्रश्न टाकतां येईल कीं, युद्धाचें वष, दंडाची 
रकम अथवा जोशी-पटवर्धनांचें प्रयाणस्थळ, इत्यादि 
संबंधांत बिनचूकपणाचची आवश्यकता नसेल तर वर्षाच्या 
रकमेच्या. आकड्याचा आणि जोशी पटवर्धनांच्या 
प्रयाणस्थळाच्या नांवाचा उलछ्छेव करण्याची आवश्यकता 
प्राध्यापकड्रर्‍यानें विचारांत कां घ्यावी ? टिळकांना 
सक्त मजूरीची कैद व दंड अशी शिक्षा झाली; मग 
(केन्हांतरी ) रूसोजपानी युद्ध सुरू झालें याप्रमाणे 
अगदीं मोधम रीतीने त्यांनीं लिहिळें असतें तर त्यांनीं 
चूक केली असे म्हणण्याला वाबच सांपडतांना ज्याअर्थी 
त्यांनीं वर्षांचे व रकमांचे आकडे नमूद केळेळे आहेत 
त्याअथी त्यांची छाननी करणें हाच मार्ग जिज्ञासूंना 
उरतो. ताईमहाराजाच्या खटल्यांत टिळकांना दंड किती 
झाला, याहून रूसोजपानीयुद्ध केव्हां सुरू झाले हा प्रश्न 
जास्त महत्त्वाचा आहे. थोड्याशा 'दक्षतेने व श्रमाने 
पुष्कळशा चुका प्रा, द्र्‍याला टाळतां आल्या असत्या, 


५ 


अनुक्रमणिका 


पान १२८वर “ टिळकांचीं धार्मेक मते ? या मथळ्य़ाचा 
एक परिच्छेद आहे, टिळकांनी १९०० साली * हिंदु 
घर्मा/्वर गगेशोत्सवांत एक.व्याख्यान दिलें. “ प्रामाण्य- 
बुद्धिवेदेषु...' हा -छोक त्या ब्याख्यानांत प्रथम लोकां- 
च्या कानीं पडला ( हा -छोक छापतांना दुसऱ्या चरणांत 
उपास्यानामनियमः या ऐवजीं उपास्थानाय नियमः 
असे छापळें गेळें आहे ) त्या व्याख्यानांवर थोडीशी 
प्रतिकूल टीकां केळेळी आहे, त्या टीकेचे विषय सदर 
व्याख्यानांत नाहींत, उदाहरणार्थ, मूर्तिपूजेची तरफदारी 
प्राथनासमाजासारख्या सुघारणावाद्यांनीं मूर्तपूजेचा 
उपयोग अमान्य केल्याने त्यांचे प्रयत्न अयरास्वी झाले, 
यापुढीळ टीकेचा ब दीनमित्र पत्राच्या उताऱ्याचा 
टिळकांच्या प्रस्तुत व्याख्यानाशीं कुठेंहि सांधा बसत 
नाहीं, अशी हो असंबद्ध टीकेचा पाल्हाळ करण्या- 
ऐवजीं जर या १९०० तील व्याख्यानाची चित्रमय- 
जगत्‌ ( १९१८ जानेवारी विशेषांक ) मध्यें स्वतंत्र 
लेखाच्या रूपानें जी सुधारून वाढविलेली आवृत्ति 
काढली तिच्याकडे वाचकांचे लक्ष वेधून घेतलें असतें 
तर बरें झाळें असतें. त्या ळेखाच्या प्रारंभी आपल्या 

१९०० मधील व्याख्यानाचा उछ्छेष टिळकांनी केलेला 
आहे. या विवरणानें प्रा, द्दयाच्या ठेखनपद्धतीचाः 
अधिक बोध होईल, 

य श्री, शि ल, करंदीकरांच्या टिळकचरित्राचा महत्त्व- 
पूण विशेष म्हणजे त्यांनीं टिळकांसंबंधाची जास्तीत 
जास्त माहिती गोळा करण्यासाठीं केलेले परिश्रम. 
त्यांनीं मुंबई राज्याचा दसतरखाना जसा कसोशीने धुंडा- 
ळळा तसाच ज्यांच्याकड चरित्राची अस्सल साधर्ने 
मिळण्याचा संभव त्यांचाहि पिच्छा श्री. करंदीकरांनीं 


: उखळा आणि मिळालेल्या कागदपत्रांचा बारकाईने 


अभ्यास केळा, टिळकचरित्राचे साहित्य हस्तगत होण्या- 
साठीं श्री. करंदीकरांनी केलेल्या खटाटोपाचा पाढा 
त्यांच्या प्रस्तावनेत आलेळां असून तो स्वतंत्रपणें मरा- 
ठींत प्रसिद्ध झाल्याचे शान टिळकचरित्राच्या अभ्या- 
सकांना असेलच. भारतांत. थोर पुरुषांच्या चरित्राची 
साधनें संभाळलीं जात नाहींत व म. गांधीपूर्वीच्या 
महाराष्ट्रांतील लोकहितवादी, फुले, रानडे,- तेलंग, 
भांडारकर, गोखले, टिळक प्रभत पुढाऱ्यापेकीं एका- 
नेहि आत्मचरित्र तर लिहिलें नाहींच, पण त्यांच्या 
संग्रहांतील, चरित्रोपयोगी कागदपंत्रेसुद्धां राखण्याची 


अलिकडील टिळक चरित्रे 


काळजी ,त्यांच्या 'उत्तराधिकाऱ्यांनीं पाहिजे तेवढी 
न बाळगल्याने एखाद्या थोराच्या चरित्र लेखकाला 
कोणत्या दिव्यांतून जावें लागतें याची कल्पना श्री. 
करंदीकरांची प्रस्ताबना वा'चल्यास करतां येईल. 

श्री. करंदीकरांनीं आपला चरित्रग्रंथ राष्ट्रपति श्री, 
राजेंद्रबाबूना समर्पण केला असून श्री, राजगोपालाचारी 
यांच्याकडून पुरस्कार मिळविण्यांतहि एक प्रकारचें 
औचित्य साघळें आहे. श्री. राजगोपालाचारी हे एक 
तीक्ष्ण बुद्धीचे विद्यान्यासंगी विचारबंत पुरुष आहेत. 
त्यांनी लिहिलेला पुरस्कार औपचारिक स्वरूपाचा 
नाहीं. मागल्या पिढीतील भारतीय थोर पुरूषांचे 
चरित्र लिहितांना येणाऱ्या अडचणींचा श्री. राजगोपा- 
लाचारी यांनीं प्रारंमीं ऊहापोह केला असून चरित्र- 
लेखकांनी कोणते मोह टाळावे, याचाहि खुलासा केला 
आहे. पुरस्काराच्या एका परिच्छेदांत टिळकांच्या 
स्वभावगुणांचें जे विवेचन श्री. राजगोपाला'चारी 
यांच्या लेखणींतून उतरे आहे तेंहि श्री. राजगो- 
पालाचारी यांच्या ममैज्ञतेची साक्ष पटविणारें आहे. 
त्यांनीं श्री. करंदीकरांच्या चरित्राला सवगिसंपन्न-चरित्र 
मानलें किंबा नाहीं हा प्रश्न संदिग्ध असून श्री. करंदी- 
' करांनी आपल्या. प्रस्तावनेत आपला. ग्रंथ साधन- 
कोटींतला मानला आहे. पुरस्कत्योच्या मते अद्यापि 
खऱ्या अर्थाने टिळकांचे चरित्र लिहिलें जावयाचे 
आहे. तरुण पिढीकरितां थोर पुरुषांची आटोपशीर 
बाचंनीय पुस्तके अवश्य आहेत, असेंहि श्री. 
राजगोपालाचारी यांनीं सुचविलें आहे. र 

१९५२ सालीं पुण्यांतील कांहीं टिळकभक्तांमध्ये 
परप्रांतांतीळ जनतेची टिळकविषयक जिज्ञासा तृप्त कर” 
ण्यासाठी टिळकांचे इंग्रजी किंवा हिंदी भाषेमध्ये चरित्र 
प्रसिद्ध व्हावे या कल्पनेची आस्थेवाईक चर्चा झाली. 
श्री. करंदीकरांनीं त्याबेळीं आपल्या सामच्याच्या कोते- 
पणाकडे लक्ष देऊन ही कल्पना मनावर घेतली नाहीं. 
१९५५ च्या मार्च महिन्यांत अ. भा. कां. कमिटीने 
बक्षीस जाहीर करून टिळकचरित्राच्या लेखनाला चाळना 

ली. तेवह्यां १९५२ मधील कल्पना साकार होण्या- 
सारखी प्रगति ( चर्चा करणारांच्या ठिकाणीं ) श्री, 
करंदीकरांना दिसली नाहीं. या 'उदासीनतेचा परिणाम 
श्री, करंदीकरांवर ला. १९४४ मध्यें ' टिळक-भारत? 
मराठींत प्रसिंद' केळे होते. १९५" मध्ये नव्याने टिळक 


न, भा. ८ 


चरित्राचे निरीक्षण करतांनां त्यांच्या अवांढव्यपणा 
गळीं उतरून श्री. करंदीकरांना निश्चय करतां. येईना. 
इंग्रजी भाषेंत चरित्र लिहितां येईल कीं नाहीं, असाहि. 
प्रश्न त्यांना भेवडावीत होता.. शेवडीं त्यांनीं टिळक 
चरित्र व तेहि इंयरजी भार्षेत लिहिण्यासाठी कंबर कसली 
असें इतिवृत्त श्री, करंदीकरांनीं प्रस्तावनेच्या आरंभीं 
नमूद केलेले आहे. चरित्राच्या भाषेंत नखरा नको, असे 
श्री. करंदीकरांनीं वरील हकीकतीमध्ये एका. ठिकाणीं 
म्हटलें आहे. पण त्यांना बाह्यशुंगार ( ९५21081 
॥०७०७1०४ ) पुष्कळदां स्वीकारावा लागल्याचें त्यांनीं 
आपल्या लेखनांत दाखल केलेल्या कवितांच्या उताऱ्या- 
वरून व बऱ्याच दृष्टान्तावरून सहज ध्यानांत येणारे 
आहे. . 

सुरवातीस सांगितल्याप्रमाणे श्री, करंदीकरांनीं टिळ- 
कांसंबंधी माहिती मिळविण्यामध्यें आपल्याकडून कस- 
लीहि करर ठेवलेली नाहीं. जेवढे नवेज्ञान संशोधनाने 
त्यांना लाभळें तेवढें त्यांनीं वाचकांच्या हवालीं केलें 
आहे. कालानुक्रम ब टिळकांच्या जीवनांतील महत्त्वाचे 
प्रसंग यांची सांगड घातल्यामुळे जो अनुभव प्रा, द्वयाचें 
पुस्तक वाचतांना येतो तोच श्री, करंदीकरांच्या पुस्त- 
कानेंहि येतो, ताईमहाराज प्रकरणाचे उदाहरण वरींलं 
अनुभव पटवायला पुरेसे आहे, 

ताईमहाराजांनीं दत्तक घ्यांवा हा निणय टिळक खापडे 
यांनीं ता. १८ जून १९०१ रोजीं पुण्यास ठरवून ही 
मंडळी औरंगाबादेस रवाना झाली. ही माहिती (नव्या) 
हातकाच्या उषःकाल या प्रकरणाच्या शेवटीं देऊन पुढच्या 
“ बगळेकडून कपटी हछा? अश्या आशयाचा मथळा ' 
असलेल्या प्रकरणांत या दत्तकाच्या खटल्याची हकीकत 
श्री. करंदीकरांनीं सांगितली आहे. दत्तविधान औरंगा- 
बांदेस २७-२८ जूनला पार पडले. जुलैमध्ये कोल्हा- 
पुरच्या लोकांनीं ताईमहाराजांच्या वाड्यांत तळ ठोकला; 
त्यांना १५ जुलैस टिळकांनीं -तेथून हाकलले, ता. २९ 
जुळे रोजीं ताईमहाराजांनीं टिळकांवर फिर्याद मांडून १८ 
ऑगस्ट रोजी कोल्हापुरास दुसरें दत्तविधान उरकळे, 
ऑस्टन साहेबासमोर खटला चालतां चालतां १९०२ 
हैयावर्षांची तिमाही लोटल्यावर २ एप्रिळ रोजीं त्याचां 
निकाल झाला. त्याच महिन्याच्या. १७ तारखेलां 
टिळकांनीं त्यावर अपील गुद्रलें मध्यंतरी टिळकांनी 
उलट फिर्यादी ब अपीले गुदरलीं होतीं, सरकारची 


५ 


नवभारत 


टिळकांसंबंधीं अंतःस्थ चौकशी सुरू होती. या चोक- 
शीनें टिळकांची बाजू सबळ असल्याचें दिसून आलें 
ःतरी सरकारनें खटला चाळू ठेवला. अस्टनचें काम 
क्लुमंट्सकडे सोपविलें. केमंट्स समोर १ ९०२ आक्टो- 
'बरपासूने हा खटला २४ ऑगस्ट पर्यंत ( १९०३ ) 
रखडला. मधल्या काळांत टिळक्कांना अमरावती 
औरंगाबादकडे पुराव्याकरितां हेलपाटे. घालणें भाग 
पडलें. क्ेमंट्सच्या निकालाविरुद्ध टिळकांनीं दाखल 
केलेल्या अपीलाची सुनावणी २६ ओक्टोबरला सुरू 
होऊन १९०४ जानेवारी ४ ला त्याचा निकाळ लागला. 
त्यापूर्वी २० सप्टेंबर १९०३ रोजीं ताईमहाराज निघन 
पावल्या. ७ जानेवारी १९०४ रोजीं हायकोर्टात 
टिळकांचे अपील रुजु झालें आणि मार्च १९०४ रोजीं 
हायकोर्टाने टिळक .पूर्णपणे निरदीषी ठरविले, त्यानंतर 
हें प्रकरण संपले, ताईंमहाराज प्रकरणाचा हा धावता 
आढावा आहे. 


साघारणपर्णे १९०१ च्या जुलैमध्ये हे प्रकरण 
निकरावर येत चाललें आणि १९०४ च्या मार्चमध्ये 
टिळक फौजदारी किटाळांतून सुटले म्हणजे पावणेतीन 
चर्षे खर्ची पडलीं. एकीकडे. टिळक सद्र खटल्याच्या 
चक्रव्यूहांत अडकल्याचे दिसत असलें तरी जगांतील 
व घरांतील घडामोडी थांबंठेल्या नव्हत्या. त्यांतील 
दोतसारा वसूलीचा कायदा, ( १९०१.) कॉग्रेसमध्ये 
टिळकांची उपस्थिति, त्यांचें कलकत्त्यास हिंदुघर्मावर 
व्याख्यान, विवेकानंदांची भेट, माताजी नामक नेपा- 
ळशीं संबंध असलेल्या बाइंची मेट व तिच्या प्रेरणेमुळे 
खाडिलकरांचे नेपाळांत प्रयाण, रँगलर परांजपे यांचे 
स्देशीं आगमन, केसरीच्या पष्ठसंख्येची वाढ, सारव- 
जनीक सर्मेत एका व्याख्यानाच्या वेळीं गोखल्यांना 
बसायल्य जागा नव्हती ती टिळकांनीं करून देण्याचा 
प्रसंग, विवेकानंदाचा मृत्यु, कमैनचा कारभार, बाद- 
शहाचें दुखणे, दिछी ढरबार, टिळकांच्या ज्येष्ठपुत्रा'चे 
निधन, शिवाजीराव होळकरांचा राज्यत्याग, आशिया 
आणि युरोप? ही लेखमाला, रूसो-जपानी युद्ध, वंग 
भंगाची पूर्वतयारी, आर्टिक होमचें प्रकारान, वगेरे 
घडामोडींचा ताईमहाराज खटल्याच्या प्रकरणांत, श्री. 
करंदीकरांनीं परिचय करून देण्याचा यत्न केला आहे, 


त्या योगाने प्रस्तुत प्रकरणाचा मुख्यं विषय पुष्कळदां 


कुठल्यातरी एका मुक्कामावर लोंबकळत राहतो व 
खटल्याचें पुरढे कोणतें पर्यवसान घडलें या संबं- 
घाची जिज्ञासा वाचकाला दाबून तरी घरावी लागते 
किंवा खटल्याबाहेरच्या मजकुरांचीं पानं गाळून 
आपल्या जिज्ञासेसाठीं मार्ग काढावा लागतो.. खटला 
निराळा व केसरींतील लेख किंवा टिळकांच्या गांठीभेटी 
खटल्याहून पूर्णपर्णे निराळ्या या दोन परस्परांशी 
संबंध नसलेल्या गोष्टी एकत्र आणल्यार्ने मूळ प्रकरणाची 
पार्ने वाढलीं. एवढेंच एक तात्पर्य तें प्रकरण इष्टिवेगळे 
झाल्यावर वाचकांच्या बुद्धीमर्ध्ये रेंगाळते. मुलगा वार- 
ल्यावर टिळकांनी त्याचें दुःख जिरविळें, गोखल्यांना 
सार्वजनिक सभेच्याजागीं भरलेल्या सर्भेत टिळकांनी 
जागा करून दिली, अशा कांहीं गोष्टी कदाचित्‌ कांहीं 
वाचक ध्यानांत बाळगतील, परंतु कझनचा पेशावर 
येथील व दिछलोंतील दरबार असल्या प्रसंगावर .-टिळ- 
कांनीं जे विचार केसरींत मांडले, त्यांचे महच्त्व 
आजच्या वाचकाला वारणार नाहीं व त्या विचारांत 
अदभुत लोकोत्तरत्व आहे असेंहि म्हणतां येणार नाहीं. 
टिळकांच्या केसरीतील लेखांची ओळख करून देण्याच्या 
प्रकाराबद्दल प्रा, ह्याच्या पुस्तकाला अनुलक्षून जं 
लिहिलें तेंच श्री. करंदीकरांच्या पुस्तकासंबंधांतहि खरे 
आहे, * आशिया आणि युरोप? ही लेखमाला टिळ- 
कानीं गुंफलेली नव्हे असे मार्गे सुचविळेच आहे. ती 
त्यांची नसल्यानें तिच्यांत उेखिलेल्या संदर्भ ग्रंथांची 
करंदीकरांनीं केलेली नोंद टिळकांच्या चौकस विद्दत्तेवर 
साहजिकच प्रकाश टाकू शकत नाहीं. जिने ती लेख- 
माळा रचली त्या व्यक्तीच्या लौंकिक व्यवहाराबद्दळ 
मतभेद असू शकेल, पण तिच्या विद्धत्तेविषयीं किंवा 
लेखनकोशल्याविषयीं कुणाहि माहितगाराळा शका 
घेतां येणार नाहो. खाडिलकरांनी आफ्रिकेंतील बोअर 
युद्धाच्या अनुषंगाने 'गनिमी काव्या? च्या युद्धप्रकारावर 
जशी पूर्वी ठेखमाला तयार केली तशीच त्यानंतरच्या 
काळांतीळ - “* आशिया आणि युरोप? ही लेखमाला 
आहे. दुसऱ्याचे म्हणून जरी खाडिलकरांचे लेख टिळ- 
कांच्या केसरीतील ेखसंग्रहांत' दाखल नाहींत तसेच 
€ आशिया आणि युरोप! वरील लेखहि तेथे दाखल 
नाहींत, ' आशिया ,आणि युरोप? ही लेखमाला * नानां 
आणि महादजी ! या लेखमालेप्रमाणे लेखकाने स्वतंत्र 


ष्ट 


अनुक्रमणिका 


अलिकडील 


पुस्तकरूपाने केसरींतील प्रसिद्धीनंतर लबकरच छापून 
काढली होतीं. 

श्री. करंदीकरांच्या लेखनाचा हा मासला एका 
प्रकरणापुरताच आहे. सगळीं प्रकरणं अशा धर्तीची 
नाहींत. टिळकांच्या मेडालेतील बंदीबासाचें प्रकरण 
विस्तीण असलें तरी त्यांत इतर मजकूर घातला जाण्याला 
अवकाश नसल्यामुळें तै चांगलें वठलें आहे. आणखी 
कांहीं तशीच गणतां येण्यासारखी प्रकरण दाखवितां 
येतील. श्री, करंदीकरांना चरित्रपुरुषाचा जिव्हाळा 
असल्यानें त्यांनी आपल्या मनांत बसणाऱ्या टिळक- 
विषयक आदराची उंची सर्वत्र कायम ठेवली आहे. 
तिच्या परिणामी र्जे चित्र डोळ्यापुढें राहर्ते, त्याचा 
एक अंश येथें निदर्शनास आणायला हरकत नाहीं. 

टिळकांना १८९७ सालीं मुंबईत पकडले, टिळक 
आपल्यावर सरकारी रोषार्चे संकट कोसळणार अशा 
जाणीवेने त्यावेळीं मुंबईस गेळे होते, असें श्री, करंदी- 
करांनी म्हटलें आहे. रँडच्या खुनाने सरकार खवळले 
असून तें कोणा थोरामोठ्याचा बळी घेणार, अशी 
टिळकांची अटकळ होती; सरकारी रोष आपल्यालाच 
ग्रासील, अशी त्यांची समजूत नव्हती, छेगनिवार- 
णाच्या सरकारी व्यवस्थेतील अंदाधुंदीचा पुरावा 
छापावा, असा मुंबईस जाण्याच्या मागें त्यांचा हेतु 
होता. सरकारार्ने त्यास अटक केल्यानंतर ते जामिनावर 
सुटेपर्यमंतच्या काळांत त्यांना स्वतःच्या बचावाची 
तयारी करणें प्राप्त होतें. ते अटकेत असतांना गोखले 
बिलायंतेहून मुंबईस आले. विलायतेस सरकारी जुल- 
मात्री बातमी पुरविणाऱ्या मित्रांची त्यांनीं भेट घेतली 
ब त्या बातम्या सिद्ध करण्याला त्यांच्यापाशी पुरावा 
नाहीं, असं आढळतांच गोखल्यांनीं माफी मागितली, 
टिळकांची त्यांना मदत झाली असती या कल्पनेची 
वाताहात करणारें विवेचन त्या सुमारास केसरींतच पहा- 
यला सांपडते. तथापि ती कल्पना पुष्कळांना अजून 
सोडवत नाहीं. श्री. करंदीकरांनीं सदर कल्पनेसाठीं 
टिळकांच्या खटल्याविषयीं निराळें घोरण स्वीकारले 
आहे, पुण्याच्या पुढाऱ्यांना वांकवांबे, असा सरकारी 
उद्देश होता, हा समज ह्या घोरणाचा मुख्य आधार 
आहे. टिळक स्वतः सरकारी दडपशाहीपुढें नमणार 
नव्हतेच, पण ते मोकळे असते तर त्यांनीं गोखल्यांना 
गांडून त्यांना माफी मागू दिळी नसती म्हणजे पुण्यां- 


अनुक्रमणिका 


टिळक चरित्रे 


तील पुढाऱ्यांना दाबण्याचा सरकारी डाव सपशेल फिस-: 
'कटला असता. श्री. करंदीकरांनी येथे जे तकं लढविळे 
आहेत, त्यांत गोखळे मुंबईस पोंचण्यापूर्वी टिळकांना 
पकडणे ब गोखल्यांच्या माफीनंतर त्यांस जामीनावर 
सोडणे, या यहृच्छा घटितांचाहि समावेश करून हें 
सारें सरकारानें योजनापूर्वक केलें, असा श्री. करंदी- 
करांचा यह आहे. हा तर्काचा डोळारा ज्यावर उभा- 
रला आहे, तो पाया अतिशय दुबळा असल्यानें त्याची 
परीक्षा केल्यास तो कोसळण्याला विलंब लागणार नाहीं. 
टिळकांच्या थोरवीला, ते गोखल्याना मदत करणार 
होते या कल्पनेचा टेकू लावण्याची गरज नाहीं. 
श्री. करंदीकरांनीं मुख्य विषयार्चे प्रतिपादन थांबवून 
निराळ्याच विषयाकडे वळण्याची जी पद्धत कालानु- 
- क्रमाने टिळकांच्या कतृत्वाची नोंद व्हावी म्हणून 
अवलंबिली आहे, तिचे दिग्दर्शन पूर्वी केलें आहे, येथे 
एका आठवणीचा निर्देश करून श्री, करंदीकरांच्या 
टिळकचरित्राची रजा घ्यावयाची आहे. टिळकांचा 
राज्यनिष्ठेचा जाहीरनामा ता. २७ आगस्ट्चा असून 
त्यानंतर सुमार दीड महिन्यांनी त्यांची व लँड 
विलिंग्डन यांची मुलाखत झाली. या मुलाखतीतील 
बोलणें षटकणीं होऊं नये असा टिळकांना इशारा 
देण्यांत आला होता, तथापि टिळकांनी कुणाजवळहि 
त्या बोलण्याचा आशय सांगितला नाहीं असें मानण्याचे 
कारण नाहीं. टिळकांनी तो आशय एका जवळ उच्चारला 
व त्यानें टिळकांच्या पत्रांत त्याचा पुनरू्वार आठवणीच्या 
रूपानें केला, टिळकांचा दीड महिन्यापूर्वीचा जाहीर- 
नामा ध्यानांत ठेवून त्या आठवणीचा खरेखोटेपणा 
पडताळूं. लागल्यास तिच्याबद्दल साशंकता उद्भवते. 
८ अहो टिळक, गैरसनदशीर व क्रान्तिकारक मार्गानें 
तुम्ही ब्रिटिश राज्याची पाळेमुळे खून काढावीं, असा 
तुमचा स्पष्ट उद्देश दिसतो ? अर्से गव्हनरानें म्हणतांच 
& होय साहेब , राक्य असतें तर मी तर्से वागण्याला 
चुकलों नसतो, पण देशाच्या आजच्या स्थितींत आयरि- 
शांचा मार्ग अनुसरणे अशक्य, अव्यबहार्य इतकेच 
नव्हे तर आत्मघातकीपणारचे आहे, म्हणून जोराने, 
निकराने सनदशीर मार्ग न सोडतां झगडण आम्हांस 
भाग आहे;” असे झटकन्‌ ठिळकांनीं उत्तर दिलें, राज्य- 
निष्ठेच्या जाहीरनाम्यांतील विचाराशी वरील संवाद 
विसंगत आहे. १९१४ मध्ये उघड बंडाचा आयरिश 
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नवभारत. 


मार्ग अस्तित्वांत नसल्यानें त्याचा संदर्भहि संदेहकारक 
वाटतो. टिळक व विलिंग्डन वरच्याप्रमाणे हमरीतुमरी- 
च्या वर्दुळीवर कां यावे, हें देखील समजत नाहीं. 
श्री. करंदीकरांनीं टिळक चरित्राची सरकारी व 
खाजगी दसरांतील, प्रकाशित व अप्रकाशित साधने 
मिळवून आपलें चरित्रलखन सवाहून जास्त समृद्ध 
केळेळें आहे. त्यांतून पुष्कळच टिळकांविषयीं नव्या 
गोष्टी जिज्ञासूपुढें प्रथमच आल्या असं म्हटल्यास अति- 
शयोक्ति होणार नाही. 
__ श्री. ज्य. वि. पर्वते हे कॉँग्रेसने लावलेल्या 
बक्षीसांचे एक भागीदार असल्याने त्यांच्या चरित्राकडे 
नजर टाकर्णे अवश्य आहे. त्यांनी आपलें पुस्तक 
कुणालाहि अपण केलेळें नाहीं व कुणाचा पुरस्कार 
जोडलेला नाहीं. टिळक चरित्राच्या अभ्यासाकडे श्री. 
पवैते सुमारें १५ वर्षांमार्गे चित्रपटाच्या निमित्ताने वळले; 
कॉंग्रेसचे बक्षीस जाहीर झाल्यावर हा अभ्यास हाता 
वेगळा करण्याची त्यांना संधी मिळाली व त्यांनीं ती वाया 
जाऊं दिली नाहीं. टिळकांच्या थोरवीबद्दळ त्यांना 
अंधश्रद्धा कधींच नव्हती, उलट टिळकांच्या प्रतिपक्षाची 
टिळकांसंत्रंधी टीका वाचून ते टिळकांच्या खऱ्या मोठे- 
वणाबद्दल सारक झाले असावे, अशा रोखाचा ध्वनि 
त्यांच्या प्रस्तावनेंतील एका वाक्यांत आहे, तथापि 
दीधे ब सुक्ष्म अभ्यासानंतर त्यांच्या हृदयावर टिळकां- 
च्या गौरवाचा जो ठसा उमटला त्याला अनुसरून, पण 
कांहोंद्ा तटस्थपणाने, आपण आपला चरित्रग्रंथ उभा- 


रला, अशी त्यांनीं आपली भूमिका प्रस्तावर्नेत स्पष्ट 
केलेली आहे, 


: टिळकांच्या जीवनांतील प्रसंगाच्या अनुरोधाने 
टिळकांचे चरित्र लिहिण्याची श्री. पवते यांची पद्धति 
सामान्य वाचकाच्या दृष्टीनें अधिक सोयीची आहे, 
त्यांच्या पुस्तकांतील ताईमहाराज प्रकरण पाहिल्यास 
बाचकाला त्या काळांत घडलेल्या अवांतर गोष्टींच्या 
माहितीवर ठेचाळावें लागत नाहीं. ताईमहाराज प्रकरणा- 
ची हकीकत शेवटपर्यंत सरळ, समजावून घेतां येते. या 
प्रकरणाने न्यापलेल्या कालाबधींत कोट कामांत १६० 
दिवस मोडळे, यांतील रोकडा.९०. दिवसांमध्ये प्रत्येकी 
पांच तास याप्रमाणे काम. चाललें होते, बहुधा प्रत्येक 
वेळीं टिळकांना कोटात जातीने हजर रहावे लागत होतें. . 


टिळकांची जबानी १५ दिवस सुरूं होती. या दिवसांत. 
कोर्टाने आपला पांच तास कामाचा नियम अन्राधित 
राखला होता. या प्रकरणांतील कालययाचा. असा 
आढावा ( पान, २५८-२५९ ) किती प्रकारे उपयुक्त 
होऊं शंकेळ याचा वाचकांनींच विचार करावा. यावरून 
श्री, पवते यांनीं प्रस्तुत प्रकरणाची सारीच बारीकसारीक 
खडान्‌खडा माहिती दिलेली आहे असं समजूं नये. 
टिळकांना छळण्यासाठीं सरकारने हे. ताईमहाराजांचे 
प्रकरण विकत श्राद्धाप्रमाणे आपल्या अंगावर.घेतले होतें, 
असें तात्पये टिळकांना सर्वथेव निदोष ठरविणाऱ्या 
हायकोर्टाच्या निकालाने कायमचें सिद्ध झालेळें आहे. 
छळांत उणीव राहूं नये याकरितां कमंट्सच्या निकाला- 
नंतर. पोलिसांनी टिळकांना हातकड्यांनीं जखडले व 
त्यांचा पाय दुखावळेला असल्यानें त्यांना पोलिसांच्या | 
गाडींत चढतांना त्रास झाला, हो गोष्ट श्री. पवते 
यांच्या हकीकतींत आलेली नाहीं, टिळकांना या खटल्या- 
पार्यी झालेल्या खर्चाची भरपाई करून देण्याला सरकार 
स्वयंप्रेरणेने तर नाहींच. पण टिळकांनी मागणी केली 
असतां त्या मागणीची सरकारनें वाटाण्याच्या अक्षतांनीं 
संभावना केली, टिळकांसंजंघांतील हा अन्याय श्री. 
पवते यांनीं बंगालमध्ये रोल्ट नांवाच्या एका युरोपियन 
इसमावर टिळकांप्रमाणेंच आलेळे किटाळ हायकोर्टाने 
उडवून लावलें तेव्हां आरोपीस सोसाव्या लागलेल्या 
खर्चादाखल १५ हजार रुपये बंगाल सरकारने दिछे, 

रि हकीकतीच्या रूपाने उघडकीस आणलेला आहे, 
रोल्ट हा एका अल्पवयस्क मुळाच्या इस्टेटीचा व्यवस्था- 
पक होता; त्यानें इस्टेटीच कांहीं उत्पन्न आपल्या 
खिद्यांत टाकलें. या संशयावरून त्यावर खटला केला, 
असं त्याच्या आपत्तीचे स्वरूप आहे. रोल्टच्या खट- 
त्याचें अंतिम. पर्यवसान पाहिले कीं हिंदी ब युरोपियन 
यांच्यातील पंक्तिप्रपचहि निर्दशनास येतो. 

' टिळकांच्या निधनानंतर टिळकांचा गोरव गातांना 
म, गांधीपेक्षां टिळक हे' राजकारण दृष्टया भ्रष्ट अस 
दाखविणारी एंक सांप्रदायिक प्रवत्ति महाराष्ट्रांत बळा” 
बली आहे, टिळक व गोखळे यांची तुलना पुष्कळदां 
अशीच केली जात असते ब अद्यापि ती विशेष मागा- 
सलेली नाहीं, .बक्षिसाच्या चरित्रांत अशी तारतम्य, 
दर्शविणारी तुलना. आढळत नाहीं, .. याबद्दल लेखक . 
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अलिकडील टिळक चरित्रे 


घन्यवादास पात्र आहेत. प्रा. द्वय आणि श्री. करंदीकर 
र्‍यांनीं जेर्थे टिळक-गोखल्यांचा संबंध येतो, तेथें गोख- 
ल्यांविषयीं अनुदारपणा दिसूं न देतां समतोलपणा 
राखण्याचा यत्न केला आहे. गोखल्यांबद्दळ जवढ्यास 
तेवढें लिहून भागणार नाहीं, टिळकांप्रमाणेंच गोखल्या- 
चीहि खरी योग्यता आजच्य़ा पिढीला समजावी आणि 


त्या पुरुषाच्या चारित्यावर उडविण्यांत आलेले.शिंतोडे. 


घुऊन काढावे, अशा दृष्टीचा स्वीकार श्री. पवते यांच्या 
'हेखनांत दिसतो.. तिन्ही चरित्रांची तुलना केल्यास श्री, 
पवते यांची झुद्ध दंष्टि ब न्यायबुद्धि सहज गळीं उतरते. 
१९०८ सालीं टिळकांबरीळ खटल्याच्या मुळाशीं.गोखले 
असल्याचा ग्रह महाराष्ट्रांत खूपच फेलावला होता. 
-टिळक व दहशतवादी तरुण यांच्या आपसांतील संबं- 
आाची चर्चा गोखळे व .मोळें यांच्यामर्ध्ये झाली व 
त्या चर्चेचा सारांश मोळें यांनीं सांकेतिक गाब्दांनीं भारत 
सरकारास कळविला, या बातमीमध्ये कदाचित्‌ प्रस्तुत 
अहार्चे बीज असेल. गोखले-मोळें यांच्या पूर्वोक्त चचेचा 
'तपशीळ उजेडांत आला नसतां श्री. करंदीकरांनीं त्या. 
चर्चेच्या बातमीचा एक लहानसा परिच्छेद आपल्या. 
चरित्र लेखनांत एका . ठिकाणीं सोडून दिला आहे. त्या 
परिच्छेंदारचे .एकदर मागल्या पुढल्या मजकुराशीं नाते 
काय व फळ काय, याचा उलगडा होत नाहीं. गोख-. 
ल्यांसंबंधाच्या गेरसमजुतीला त्या परिच्छेदाच्या काडीचा 
ओघधार झाल्यास नवल नाहीं' श्री. पर्वते यांच्या चरि- 
ज्ञांत असा प्रकार नाहीं. एखाद्याचा गोरव करावयाचा 
म्हणजे त्याच्या प्रतिपक्षाचें लघुत्व येनकेनप्रकारेण दाख- 
बावयार्चे या प्रथेला बक्षीसाच्या न्वरित्रामध्ये फाटा 
' मिळाला, हें सुचिन्हच ठरते, प्रा डय गोखल्यांच्या 
संस्थेत काम करीत असल्याने त्यांनीं गोखल्याविषयीं 
जपून लिहार्बे हें स्वाभाविक म्हणतां येईल, स्वाभाविक 
म्हणून त्याच्या अभिनंदनीयतेल्ा बाघ येत नोहीं. श्री, 


'करंदीकर हे.टिळकांचे भक्त आहित! तरी त्यांनीं टिळ-. 


कांच्या प्रतिपक्षांतीळ व्याक्तिब्दल संयमाने, पण गुणप्रा- 


हकतोा न. सोडता. लिहिळें, यासाठीं . त्यांचे अधिक 
अभिनंदन करावेसे वाटतें. श्री. पवते यांच्या. ढेखना- 


विषयीं एंकदां मार्ग घन्यवादपर उछेख केलाच टे 


श्री..करंदीकरांनीं अप्रकाशित साघर्ने जमविली, व तीं 
टिळकचरित्रामध्ये भरण्याच्या उत्साहांत कित्येक प्रका- 
शित उपलब्ध साधनांकडे त्यांची नजर गेली नसावी: 
किंबा गेली असल्यास त्यांनीं .एखाद्या विकल्पापार्यी- 
त्यांची उपेक्षा केली असावी. श्री. पवते यांनीं अप्रकाशित 
साघना इतकाच प्रकाशीत, पण एकदम न आठवणाऱ्या 
विश्वसनीय साधनांचा उपयोग करून टिळकचरित्रां- 
तील कांहीं कोडीं सोडविण्याचा यत्न केळा आहे. 


नक्षीसाचीं तिन्ही पुस्तकें एछठसंख्येच्या बाजूनें फार 
मोठीं ब माहितीने भरगच्च. असल्यामुळें त्यांची 
पहाणी ' येथे शितावरून भाताची परीक्षा ? या म्हणी- 
प्रमाणे केळेली आहे. प्रत्येक पुस्तकार्चे संपूणे अंतरंग 
तपासण्याला सवड नाहीं, तशीच गरजहि नाहीं. इंग्रजी 
भाषेत हीं पुस्तकें लिहिलेलीं आहेत. महाराष्ट्राबाहेरील 
इंग्रजी भाषा जाणणाऱ्या जनतेला ह्यांचा उपयोग व्हावा, 
या हेतूचें साफल्य त्यांच्या खपावर अवलंबून आहे. 
पुस्तकपरीक्षकांचा अभिप्राय लोकांसमोर नसल्याने. 
त्यांच्या परीक्षापद्धतीचा अंदाज करायला जागा नाहो. 
तो अभिप्राय केव्हांहि विवाद्यच ठरणार. टिळकांच्या 
जन्मशताब्दी मागून निवडणूक व्हावयाची होती; महा-. 
राष्ट्रीय जनतेची कॅग्रिसविषयीं अप्रसन्नता असल्यास तिची 
घार बोथट करावी, असा बक्षीस जाहीर करून टिळक 
चरित मागविण्यामध्यें कॉग्रेसच्या कारभारी मंडळाचा 
संकेत होता असा एक तर्क महाराष्ट्रांत प्रचलित आहे. 
तो तक॑ खरा असो वा नसो, कॉरम्रेसर्ने पुष्कळांना 
टिळकचरित्राचा विचार करायला लावलें, हा मुद्दा. 
मान्य करायळा पाहिज. चार वर्षांपूर्वी हे चरित्रग्रंथ, 
लिहून झाले. पण टिळकचरित्राचें . आकर्षण अजून 
शिक असून नुकतेच एका नव्या पुस्तकाने प्रकाश- 
नांत येऊन त्या आकर्षणाची साक्ष पटविळी आहे. . 


बक्षीसाबाहेरंच्या पुस्तकांपैकी एका ' अधिकृत' 
पुंस्तकांतील' मजकुराची छाननी करण्याचें आश्वासन 
मागच्या लेखांत दिलेले आहे, ते आश्वासन पुरे केले 
कीं, जन्मशंताब्दीच्या हंगामाचे पीक वाचकांना परि- 
चित करून दिल्यासारखे होईल, * 


पुस्तक-परामर्दा - 


समाजाविकास : कार्य आणि पद्धती लेखक- 
डग्लस एन्समिंगर, अनुवादक- श्रीपाद जोशी, 
प्रकाशक श्री मौनी विद्यापीठ गारगोटी; पृर्ढे- २२८ 
मूल्य रु, तीन नये पैसे पंचवीस, 


२१५ ऑगस्ट १९४७ रोजीं आपल्या देशाला स्वातंत्र्य 


गंतर एका नव्या युगा*चा, मनूचा प्रारंभ 
आ सवत आोोगिक विकासाच्या नव्या योजना 
सुरूं झाल्या, पुनरेचनेचे कार्यक्रम हातीं घेतळे गेले. 
नवीन कार्याचीं क्षितिर्जे विस्तारू लागलीं व एक नवें 
वातांबरण निर्माण झालें. 
भारतीय पुनरुत्थानाचा, पुनर॑चनेचा प्रश्न हा अंति- 
मतः ग्रामीण पुनरुत्थानाचा व पुनरंचनेचा प्रश्न आहे, 
स्वातंञयपूर्वकाळांत आपल्या देशांत म. गांधीनीं ग्रामीण 
विकासाच्या, उद्धाराच्या कामास आपल्या चौदा कलमी 
विधायक कायंक्रमाद्वोर चांगला उठाव दिला व त्यामुळे 
विघायक कार्यकर्त्यांचा संच बहुतेक प्रत्येक प्रांतांत तयार 
झाला, महाराष्ट्रांत तर प्रत्येक जिल्ह्यांत रचनात्मक प्रव 
त्तीच्या कार्यकत्यानीं एक एक काम घेऊन त्या विशिष्ट 
कामांसाठी स्वतःला वाहून घेतलें. गांधीजी . नेहमीं 
म्हणत असत, *' महाराष्ट्रांत विधायक कायकत्यांचें 


पोळे आहें. ” गांधीजीनी आपल्या कार्यकर्त्यांना 
त्यांच्या कुवतीनुसार व आवडीप्रमाणे कोणत्या ना 
कोणत्या कामांत गुंतवून ठेवळें होतें. ब्रिटीशाविरुद्ध 
करावयाची चळवळ व विधायक कार्य यांची सुयोग्य 
सांगड त्यांनीं घातली होती. खादी, ग्रामोद्योग, 
राष्ट्रभाषाप्रचार, नई तालिम आदि विविध कार्यक्रम 
सरू करून शहरी, सुशिक्षित कार्यकर्त्याला त्यांनीं 
ग्रामीण वातावरणांत नेऊन कामास लाविलें. आपल्या 
देशांतील ग्रामीण विकासांत, समाज विकासांत त्या 
कामाला व कार्यकर्त्यांना एक वैशिष्ट्यपूर्ण स्थान आहे, 

स्वाकंत्यप्राप्तीनंतर पहिल्या पंचवार्षिक योजनेच्या 
काळांत आमीण विकासाची एक मोठी व्यापक 
योजना व कार्यक्रम सुरूं झाला, २ आक्टोबर १९५२ 
गांधीजयंतीच्या मुहूर्तावर देशांत ५५ समाजविकास 
प्रकल्प गटांत आमीण विकासाच्या सर्बकष प्रयत्नांचा 
प्रारंभ झाला. ह्या समाजविकास योजनेतील कायक्रमाच्या 
अंमल्जजावणीचे सल्लागार म्हणून लेखक डॉक्टर 
एन्सर्मिंगर यांनीं काम केलें. डॉक्टर एरन्सर्मिंगर हे 
व्यवसाय-पेश्याने समाजशास्त्रश आहेत, त्यामुळें सामा- 


जिक बदल, सामाजिक प्रगति, सामाजिक गतिमानता; 
सामाजिक नियंत्रणे ब समाजविकास या साऱ्या समाज- 
शास्त्रीय मूलभूत तत्त्वांचे व प्रक्रियांचे त्यांचें ज्ञान 
व्यासंगानं प्रास झाळें आहे. . 

सामाजिक समस्यांना एकदम उत्तरें मिळत नसतात. 
समाजाच्या पुनरंचनेचें व विकासाचे कार्य हें झटपट 
रंगाऱ्याप्रमाणे होत नसतें, आपल्यासारख्या अल्पविक-- 
सित देशांत ते अधिकच संथपणे चालणार आहे. समाज- 
कार्यात गुणवत्तेला, कार्यक्षमतेला अधिक महत्त्व आहे. 
केवळ मोठ्या संख्येने, व्यासतीनें व विस्ताराने कामाचे 
क्षेत्र वाढेळ पण त्या वाढलेल्या क्षेत्रांत जर गुणवत्ता हवी 
असेल तर ते सारें काम शास्त्रीय दृष्टिकोणांतून, विशिष्ट 
पद्धतीनं करणे अगत्याचे आहे. दारिद्य, अज्ञान, निरक्ष- 
रता यांनीं पांचबीला पूजलेल्या ह्या देशांत रेखीव, नियो- 
जनबद्ध, सुसूत्र व शास्त्रशुद्ध बेठकीवर आधारलेल्या कार्य- 
कमाची आत्यंतिक गरज आहे, केवळ बेठक व्यवस्थित 


असून भागणार नाहीं तर तो कार्यक्रम योग्य रीतीनें: 
प्रारम करणाऱ्या, अमलांत आणणाऱ्या व तडीस नेणाऱ्या 
प्राथमिक, बुद्धिमान, तळमळीच्या कार्यकर्त्यांची प्रचंड 
सेनाच उभी करणें निकडीचं आहे. आपल्या निरीक्षणा- 
च्या ब अनुभवाच्या आधाराने डेक्टर एन्समिंगर यांनीं 
& खपत ४० ठया०्प एप्प 0०एथगू- 
1161 हें पुस्तक लिहिलें, त्या मूळ पुस्तकाचा समाज- 
विकास कार्य आणि पद्धती हा अनुवाद श्री. श्रीपाद 
जोशी यांनीं केला आहे, र 

'एकंद्र २७ प्रकरणांत डॅक्‍्टर एरन्समिंगर यांनीं 
कार्यक्रमाच्या उद्दिष्टांपासून कामांतीळ धोक्यापरीत अस- 
लेल्या प्रश्नांचे विवेचन केळे आहे. कार्यक्रम, बिस्तार- 
पद्धत, आमीण प्रश्न, आमीण संघटना व 


संस्था, विभाग. 
कर्मचारी, कारभारयेत्रणा, ग्रामीण युवक, स्त्रिया ब 


कुदबे, शाळा, आदिवासी भागांतीळ कार्य आदि गोष्टींचा. 
साकल्याने विचार ह्या पुस्तकांत केला. आहे. कार्यक्रमा- 
चौं. उद्दिे.. सांगताना ळेखकार्ने ग्रमीण झाळा ब 
आमीण शिक्षंक,यांचा समाजविकासकार्यक्रमांशी जवळ- 
चा संबंध आला पाहिजे” या गोष्टीवर भर दिला 
आहे. “ एका वैशिष्ट्यपूर्ण ग्रामीण संस्कृतीच्या पुन-, 
निमितीमध्ये आपला जास्तींत जास्त वांटा देण्याच्या 
बाबतींत समाजविकासकार्यक्रमाला यशस्वी ठरावयाचें 
असेल, तर आमीण शाळा बं मीण शिक्षक यांचें संपूर्ण 


९४, 


पुस्तक-परामरी 


सहकाय त्याला लांभलें. पाहिजे, ? ग्रामीण शिक्षकाला 
आजच्या ग्रामीण जीवनांत र्जे स्थान आहे तें पाहतां 
:या सहकार्याची विशेषच गरज आहे. खेड्यांतील 
शिक्षक हा कांहीं बाबतींत खेड्यांतील लोकांचा मार्ग- 
दशक व साहाय्यक असतो. पण त्यांचा सामाजिक व 
आर्थिक दर्जा वाढला पाहिजे ही लेखकाची सूचना 
मोलाची आहे. खेड्यांतील शिक्षकाचा दर्जा व स्थान 
उंचाबल्यानंतर त्याल्य योग्य ते प्रशिक्षण देऊन विकास- 
कार्यक्रमांत साहाय्यभूत होण्यासाठीं त्याची मानसिक 
'तयारी करणें आवदरयक आहे, 

समाजशिक्षणाळा समाजविकास योजनेच्या, कार्य- 
क्रमांत महत्त्वाची कामगिरी बजावावयाची आहे. कार्य- 
क्रमाविषयी एक लोकमानस व सामाजिक बदल घडवून 
आणण्यासाठी एक नर्वे' वातावरण निर्माण करण्याचं 
काम संमाजशिक्षण संघटकाला करावयांचें असते 


कारण कोणताहि बदल, परिवतेन हा व्यक्तीच्या मनांत 
होत असतो. हा बद्ल घडवून आणण्याचे महत्त्व व 
समाजशिक्षणकार्याची पद्धति एका स्वतंत्र प्रकरणांत 
स्पष्ट करून दाखविली आहे 

समाजविकास योजनेच्या कार्यक्रमांतील एक भाग 
म्हणन राष्ट्रीय विस्तार योजना १९५३ ऑक्टोबर पासून 
सुरू झाल्या, विस्तार काथ हे मुख्यतः शैक्षणिक कार्य 
आहे कारण विस्तारकाय म्हणजे 11९०४०1 म्हणज 
शिक्षण असा अर्थ आहे. विस्तार-शिक्षण व विस्तार 
पद्धती ह्यासंबंधीच विवेचन व माहिती खूपच सविस्तर 


दिली आहे. विवेचनांतील व माहितींतील सूचना 
योग्य असून सुद्धां त्या बऱ्याच रूक्ष, लांबलचक व 


किंचित्‌ ठिकाणी कंटाळवाण्या वाटतात, 

विभाग कर्मचारी कारभार यंत्रणा याविषयींची 
सविस्तर माहेती दिल्यामुळें सर्व कार्यक्रमांतील अधि- 
काऱ्यांची व कारभार यंत्रणेची योग्य ती कल्पना येते, 
“ आमीण लोकांविषयीं माहिती मिळविण्याचा उत्कृष्ट 
मार्ग म्हणजे त्यांच्या बरोबर कांम करणें हा होय; 
आणि ग्रामीण लोकांबरोबर यशास्वीपर्णे काम करण्याचा 
मार्ग म्हणजे त्यांच्याविषयी अधिकाधिक माहिती 
मिळवीत राहणें हा होय. ” हे ग्रामीण समाजकार्या- 
संबंधीचे सूत्रवाक्य आहे. या वाक्यांत लेखकाने 
आमीण कार्याविषयींचे रहस्य सांगून कांहीं सूचनाहि 
माहिती मिळविण्याकरिता दिल्या आहेत 


डर 


कारभारविषयक यंत्रणेतील कच्च्या दुव्यांच्या मज- 


' बुतीची आव्यकता प्रतिपादून ' विचारांच्या, कल्प- 


नांच्या देवाण-घेवाणीची किती निकड हेंहि लेखकार्ने 
विस्ताराने मांडळे आहे, “ पुष्कळ लोक कल्पनांचा 
दुहेरी प्रवास व्हावा ( म्हणजे त्या वरून खालीं व खाळून 
वर येत-जात राहाव्यात ) हें तोंडाने कबूल करतात 
खरे, परंतु वेशिष्ट्यपूण महत्त्वाच्या कल्पना खालीं 
उत्पंन्न होऊने धोरणाच्या. विचार-विनिमयासाठीं वर 


-जाऊं शकतात असे फार थोड्या लोकांना वाटते. 


समाज-विकास व राष्ट्रीय विस्तांर-योजना हे जनतेचे 


कार्यक्रम आहेत. अर्स नेहमींच किंवा ठामपणे म्हणतां 


येंत नाहो. 1.) ही लेखकाने दिलेली कबुली परिस्थितीचं 


वास्तव चित्र उभी करणारी आहे. 


ग्रामीण प्र्न, संघटना, संस्था या संबंधीचे विवेचन 
ढोबळ अर्थानें ,अधिक वस्तुनिष्ठ झाळें आहे. कांहीं 


-ठिकाणीं त्या बिवेचनांत कोरडेपणा आलेला आहे, ग्राम- 


पंचायतींच्या कामाची कल्पना देतांना “ समाज-विकास 
हा जनतेचा कायक्रम बनावा आणि त्या कामीं ग्राम- 
पंचायतींनी महत्वाची कामगिरी बजावावी, हेंच या 
कार्यक्रमाचे उद्दिष्ट आहे. त्यावरून ही गोष्ट ओघानेच 
येते की भविष्यकाळीं विभागाच्या (11001८ ) व 
जिल्ह्याच्या विकास-समित्यांवर पंचायतींना प्रतिनिधित्व 
देण्यांत आलें पाहिजे. कारण पुढे-मार्गे सवे विकास- 
कार्यक्रमांच्या मा्गदशनांत या समित्यांनी अधिकाधिक 
महच््वाची कामगिरी बजावावी अशी अपेक्षा बाळग- 
ण्यांत आलेली आहे, ” हें लेखकाने सांगितलें आहे. 
पार्टैमँटनें. नेमलेल्या बलवंतराय समितीने आपल्या 
अभ्यास-अहवालांत विकास-कायक्रमाच्या विकेंद्रिकर- 
णाची आवश्‍यकता आवर्जून प्रतिपादली आहे. ळेख- 
कारने हीच गरज-आवड्यंकता वरील वाक्यांत मांडली 
आहे. 

शाळा हॅंच बिकास केंद्र या प्रकरणांत खेड्यांतील 
शाळा ही अंतिमतः समाजशिक्षणाचे व पर्यायानं 
समाजविकासाचें केंद्र बनण्याच्या दृष्टीनं एक सविस्तर 
योजना दिली आहे. ही योजना देतांना बारीकसारीक 
गोष्टींचा तपशील, सूचना, ग्रामीण शिक्षकांच्या 
प्रशिक्षण शिबीराचा कार्यक्रम हें सारे नीट व्यवस्थित 
दिलें आहे. म्हणून हे प्रकरण अधिक आकर्षक, वास्तव 
पूर्ण वाटतं. “ खेड्यांतील शाळा ही ग्रामीण शिक्षणाचे 


अनुक्रमणिका 


“ -नवभारत 


ब.आमसेवेचे मुख्य केंद्र बनली पाहिजे. ग्रामविकासाचें 
भावी स्वरूप खेड्यांतील शाळेचे स्थान स्थान उंचा- 
'वून तिला समाज-शिक्षणाच महत्त्वाच केंद्र बनविणे हे 
असलें पाहिजे ? अल्या शब्दांत लेखकानं ग्रामीण 
'झाळेचें स्थान काय राहील हें सांगितळें आहे 

_ आरमीण युवक, स्त्रिया, आरमीण कुटुंबं यासाठीं लेखकार्ने 
तपश्लीलबार सूचना मांडून त्यांची आवद्यकता 
प्रतिपादळी आहे. सहकारी-संस्था, पंचायती, ग्रामनेता- 
प्रशिक्षण शिबीर यासंबंधी योग्य ते विवेचन काययक्रम 
ब सूचनांच्या आधारें केलें आहे. ' आदिवासी भागां- 
तीळ समाज-विकास ? यांतील आदिवासी प्रश्न, जीबन 
ब कार्यक्रम यासंबंधीचे वि-छेषण . मार्गद्रोक आहे. 
समाजविकास कार्यक्रमांत जर सर्वांत मोठा घोका 
कोणता असेल तर तो आत्मसंतुष्ट वृत्तीचा, ही आत्म- 
'संतुष्ट वृत्ती घालविण्यासाठी आपल्याला समाज-विकास 
कार्यक्रमांचे योग्य तै मूल्यमापन करतां आलें पाहिजे. 
6 समाज-विकास कार्यक्रमाचे यशापयश 'ठरवितांना 
आपण त्याच्याकडे कालमर्यादा ब खोलपणा यांच्या 
दुर्बिणीतून पाहिळें पाहिजे. सध्यांच्या प्रयत्नांची पूर्ण 
फळें एका पिढीनतरच दिसून येतील व तेव्हांच त्यांचे 
मूल्यमापन करितां येइळ 
हे संथपर्णे, धीमेपणेच आपल्या देशांत . होणार 
“आहे. कोणत्याहि ' प्रकारची आत््मसंतोषवात्ते, घाई, 
अतिरेकी उत्साह असून चालणार नाहीं कारण हजारों 
बर्षे अजगराप्रमाणे सुस्त राहिलेल्या समाजांत नवचे- 
तन्य निर्माण करावयाचे आहि, दुष्ट रूढीचें प्राबल्य, 


समाज-बकासाच, काम, 


,जातिभेदाच्या तटबंदी, कमालीचें दाणिय ' व अज्ञान 


:असलेल्या देशांत समाजविकास कायक्रम हा अत्यंत 
निष्ठेने, निश्चयाने ब निर्धाराने झाला तस्च त्याचीं फळें 


भाबी पिढ्यांना चाखावयास मिळतील. 
समाजविकासासंबंधी आपल्याकडे भारतीय भाषांत 
फारशीं पुस्तके नाहींत. हा कार्यक्रम जनतेपर्यंत पोंचा- 
वयाचा असेल तर तिच्या भाषेतच तो कार्यक्रम व' 
तत्त्वज्ञान समजावून दिलें पाहिज. त्या दृष्टीने या पुस्त- 
कार्चे महत्त्व व मोळ अनन्यसाघारण आहे. हें पुस्तक 
म्हणजे ग्रामावेक्रासकायांतील सेवकांची गीताच आहे 
हें श्री. वि, स, खांडेकर यांचे प्रस्तावनेंतील व्यक्त 
झालेले विचार यथाथ आहेत. पुस्तकांत कांहीं ठिकाणी 
आलेली पुनरावृत्ती, विवेचनांतील कल्पना ब कोरडे- 


पणा हे दोष मूळ लेखकाचे आहेत. श्री. श्रीपाद जोशी 


यांनी अनुबाद सफाईदारपणे व सोप्या भाषेंत केला 
आहे. पुस्तकाचे शेवटीं दिलेली शब्दसूचि उपयुक्त 
आहे. पुस्तकाचे मूल्य अमदीं वाजवी आहे. 

आमीण जनतेच्या विकासासाठी बद्धपरिकर झालेल्या 
श्री मोनी विद्यापीठांच्या प्रकाशन विभागाने ह पुस्तक. 
अनुबादित करून प्रसिद्ध केल्याबद्दल ब त्याद्वारे हा 
कायंक्रम व तत्त्वज्ञान महाराष्ट्रांतील सर्वसामान्य कार्य- 
कर्त्याकडे पोंचविल्याबद्दल अनुबादक श्री. श्रीपाद 
जोशी व मौनी विद्यापीठाचा प्रकाहनविभाग यांचे 
अभिनंदन, अशा खरूपाचीं पुस्तके-मूळ व अनुबादित 
मौनी विद्यापीठाकडून प्रकाशित व्हावी ही अपेक्षा 


-- ज. शे. आपटे 


संहकायाचा चमत्कार _ 

ट्‌ उत्तर प्रदेशांतील लेह्ानी या गांवांतील चार महिलांनी स्वावलंबन व सहकार्य यांच्या जोरावर केवढ्या 
कश आश्चर्यकारक गोटी घडवून आणतां येतात हे दाखवून दिले आहे. त्यांच्या घरांजवळ एक विहीर असावी | 
र; असो त्यांची इच्छा होतो. पण तेथील पुरुपांना मात्र ती एक अशक्यप्राय गोष्ट. वाट्त - होती. म्हणून, 
ठं त्यावावत लांनी कांदींच वेळे नाहीं. मग महिलांनी आपल्या स्वतःच्या सहकारी प्रयत्नोथ्या जोरावर ही '. 
रर गोष्ट घडवून आणण्याचे ठरविलें. त्यांनीं स्वतःच विहीर खोदण्यास सुरवात त्रोडी. आणि आश्चर्य असे की. 
ह. साठ फूट खोळीवर पागी लागून त्यांचे प्रयत्न फलदायी ठरले! न 


र तेही खेड्यांतील या सहकारी प्रयत्नाच्या अभिनव तंत्रामुळे भोवतालच्या गांवकर्‍यांना स्फूर्ति मिळाठी 


प यव 


ज्श्थं 


सहकारयय च 
िययुक्‍त प्रयर्नामुळे आपणास 


स जास्त खुख | गेस सहाय्य हण! 


ण साभतें आणि राष्दाची 


भिक्त; सानाजिफ कल्य 


>&०-् 


जळद गतोक ३5: लाग 
शर “६ "ताच हाऊ लागते. स्‌ ब 
श्र रळ 0000068709 म्य 

अकळ कवययकामयकडम कमय 

पऱ्ज्द क रं 
शोर म्टष >: तर्हा 

0300 ताता वह >व क ऱ्य शा स्व 

१० व सदया >त्द. मेर वकर 32 ही यल क ता” 
वडा याया स्का ऱ्य 
आ जिक 


-करखगघरचिघजचन, 


अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


संगणकीकृत 


7२८१. ९०. 8. 5177 


«००**०९ «००००००००५०००८ ७ त्त 
् 
क्ले 


“” *आतां आपली धडगत 
“.... दिसत नाहीं! 


ण 
न्ढ ढ्9 
१२०«७७५«०००००५०००००००९ 


श्र १ टी संर र 
* _ स्टॅण्डड मदर यूमे ऑइल कंपनी (मर्यादित जबाबदारीच्या तत्त्वावर यू. एस. ४. मध्यें र थापित 


1 यश 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
अनुक्रमणिका राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


